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Rezumat

Teza noasta de doctorat urmareste riturile de trecere dintr-un sat de pe Valea Ariesului
Mic, Vidra, de la modul in care s-au manifestat ele in vremurile trecute, panda in etapa
contemporand, cu transformarile si reorganizarile lor.

Conceputa ca o lucrare de tip monografic, bazata pe tehnica sociologica, in teza noasta
ne-am indreptat atentia spre unitatea sociald, cu mici referinte la tip, dupa cum le discuta Ovidiu
Barlea in Metoda de cercetare a folclorului’. Ancheta pe care am folosit-o si noi, specificd
metodei sociologice, trebuie sa umple anumite goluri de pe harta geografica a tinutului Muntilor
Apuseni, ceea ce credem ca se si intampla, deoarece demersurile de acest fel In zona comunei
Vidra sunt, dupa stiinta noastrd, destul de putine. Am dorit prin lucrarea noastrda sa aducem
completdri cercetdrilor de ordin etnografic intreprinse in zond cu multi ani in urma, aproximativ
60, si sa urmdrim mutatiile elementelor urmarite, contaminarea lor cu urbanul si, eventual,
schimbarea mentalitdtii oamenilor in ceea ce priveste calatoria motilor prin tard pentru a-si vinde
produsele. Schimbarea e generata de civilizatie, respectiv aparitia drumurilor, a electricitatii, a
magazinelor de unde se pot alimenta cu bunuri imediate de consum etc. Cercetarea conditiilor
socio-economice ale unei zone e importantd pentru ca acestea, modul de viatd, conditiile specifice
unui spatiu si a unei anume perioade istorice, genereaza, de fapt, creatia folclorica.

Drept urmare, inainte de a prezenta conceptia vidrenilor si a oamenilor din Muntii
Apuseni, in general, despre nastere, nuntd si inmormantare, am dorit sd oferim catva informati
despre spatiul geografic in care se incadreazd comuna Vidra, si am operat citeva considerati
generale privind Tara Motilor, un tinut de legenda si glorie istorica.

Ideea de ,,Tard” ca spatiu geografic si explicarea termenului in sine a preocupat multi
cercetatori, si dorim sd ne oprim In deschidere la explicatia oferita in acest sens de chiar marele
istoric Nicolae lorga, care spunea: ,,De origine latina, termenul se deosebeste la noi, ca inteles, de
acela pe care l-a avut 1n limba stramosilor si 1-a pastrat in acelea ale popoarelor care pleaca de la
dansii. «Terra» era pentru romani nu numai ceea ce numim «pamantuly, dupa latinul

«pavimentumy ceea ce Inseamna «pavaty, adicad «drum de piatrd», «sosea», ceea ce dovedeste cat

' Ovidiu Birlea, Metoda de cercetare a folclorului, editori: Avram Cristea si Jan Nicolae, Alba Iulia, Editura
Reintregirea, 2007, p. 9



de mult sunt legate Inceputurile noastre nu numai de o viatd mult mai ridicata decat a unor simpli
tarani sau a unei adundri oarecare, culeasd intamplator, ci de a ostasilor imperiului, acei
«veterani», parte din inaintasii nostri, al caror nume a ajuns sa fie la noi al oricdror «batrani». Era
tara-mama, «terra mater», a carei «tarind», «ternd», am pastrat-o in comoara celor mai scumpe
cuvinte ale noastre... Si de aceea a «muri pentru tard» a fost cea mai Tnaltd datorie pentru
generatiile care, aparand-o, au inchis ochii inainte de vreme”, (Nicolae lorga, Intelesul cuvintului
de , tara”).

Legat de numele Tarii Motilor, am intalnit numeroase explicatii, insd cea mai pertinentd o
consideram a fi aceea oferita de C.N. Botan, in amplul sau studiu intitulat Tara Motilor. Studiu de
geografie regionald’, care spune ci apelativul ,,tard” denumeste un stat, o tard, o provincie, un
teritoriu, un ses sau o regiune, fiind o denumire ce apare in cazul multor tinuturi sau regiuni din
toatd lumea, cum ar fi, de exemplu, Tara Roméaneasca, Tara Oasului, Tara Bascilor, Tara Galilor
etc.’. Cristian Botan spune ca ,,Tara” desemna ,teritorii concrete”, cum erau Tara lui Litovoi,
Tara Berladnicilor, Tara Almasului, Tara lui Seneslau sau Tara Severinului, denumiri care de-a
lungul timpului fie au disparut, fie s-au pastrat, fie au fost inlocuite cu altele, cum este cazul Tarii
Motilor, Tarii Hategului, Tarii Vrancei etc. Apoi, tinand cont de rolul jucat de termenul ,,tara”,
atat in privinta formdrii limbii roméane cat si In privinta organizdrilor teritoriale, e posibil ca
pentru zonele montane termenul in cauzi si fi avut o importantd aparte®, contand si modul in care
erau organizate sau isi pastrau traditiile.

Tara Motilor prezintd anumite particularitati, in primul rand nefiind vorba de un spatiu

depresionar, decat intr-o micd maisurd, fiind localizatd ,,in plin spatiu montan”>

. Apoi, intr-o
atestare din anul 1271 se gaseste denumirea de Terra Obruth, adica Tara Abrudului, zond in care
specificul era minier, pentru ca mai tarziu sa intdlnim termenul de Tara Motilor, spatiu in care
principala indeletnicire era prelucrarea lemnului . Tara Motilor este bine delimitatd si
individualizatd din punct de vedere geografic si ,,poate fi, fard rezerve, denumitd cu acest
apelativ, datoritd bogatelor valente toponimice si etnografice (prin care se individualizeazd),

precum si prin numeroasele similitudini cu celelalte ¢ari (bastion de pastrare a identitatii

2 Cristian Nicolae Botan, Jara Motilor. Studiu de geografie regionald, Cluj-Napoca, Presa universitara Clujeand,
2010.

3 Vezi Ibidem, p. 19.

4 Vezi Ibidem.

5 Ibidem.

¢ Ibidem, p. 20



romanesti — uneori cu sacrificii greu de evaluat), prin care se prezintd o entitate geografica
functionald integrati teritoriului Romaniei””’.

Mai departe, am considerat necesard o delimitare spatiala a Tarii Motilor, cu localizarea
acesteia in cadrul Muntilor Apuseni, pentru ca apoi, in subcapitolele urmatoare sa revenim la
Vidra, subiectul cercetarii noastre. Astfel, am descoperit numeroase studii despre Muntii Apuseni
si despre Tara Motilor, cea mai importanta cercetare, in opinia noastrd, fiind cea a lui Teofil
Francu si George Candrea®, care incd din 1888 au incercat delimitarea Tarii Motilor, ca zoni
centrald din cadrul Muntilor Apuseni, plecand de la o particularitate lingvistica, si anume
rotacismul, asemadnand graiul motilor cu cel din Peninsula Istria, unde vietuiesc comunitatile de
istro-romani’. Tot ei explicd apelativul ,,top”, care ar fi un termen jignitor introdus in limbajul
zonal de catre habsburgi, Insemnand nemanierat. Amintim acest lucru deoarece intre moti si topi
s-au ficut deseori comparatii si confuzii, insi, cei doi termeni sunt diferiti'?, fiindci denumirea de
mot vine de la chica purtatd In vechime de barbatii din aceasta regiune, un mot de par, sau coada,
cum se mai numeste acum, purtat in partea dreaptd a capului, langa ureche'!.

Lucia Apolzan ne informeaza intr-un studiu ca dupd Francu si Candrea au mai aparut
cateva cercetari, cum ar fi aceea a lui Grigore Moldovan, care a scris despre motii de pe Valea
Ampoiului, pand la Abrud, intr-o monografie in limba maghiara, numita Monografia judetului
Alba, aparuta la 1897. Apoi, in 1898 apare lucrarea Zarandul si Muntii Apuseni, scrisa de
Silvestru Moldovan, care cuprinde date referitoare la obiceiuri, la port sau legende ale locului.
Dupéd Primul razboi mondial, Ovid Densusianu publicd un articol despre Originea Motilor in
revista ,,Vieata Noud”, in 1921, M. David isi publica lucrarea Muntii Apuseni in 1922, iar in 1924
apare cartea lui lon Muresanu despre Judetul Turda-Arieg, precum si ,,un rezumat al excursiilor

geografice ale lui Emmanuel De Martone facute in Masivul Bihorului, cu interesante observatii

7 Ibidem.

8 Teofil Francu, George Candrea, Romdnii din Muntii Apuseni (Motii). Scriere etnografica cu 10 ilustratii in
fotografie, Bucuresci, Tipografia modernd Gr. Luis, strada Academiei, 24, 1888.

% Ton Rusu Abrudeanu, plecind de la cercetarea celor doi autori, precizeazi ci rotacismul este specific doar catorva
comune de pe Ariesul Mare si Ariesul Mic, mai sus de Campeni (Ion Rusu Abrudeanu, Cap. XV, Originea motilor,
in Motii. Calvarul unui popor eroic, dar nedreptatit. Studiu istorico-politic (cu numeroase ilustratiuni in text), editia
a Il-a, adnotata si ingrijitd de Vasile Tutula si Ioan Felea, Cluj-Napoca, Editura Napoca-Star, 2007, p. 93).

10 Vezi C.N. Botan, Op. cit., p. 21. Vezi si T. Francu si G. Candrea, Op. cit., p. 65, care explica faptul ci denumirea
de ,,mot” deosebea chica barbatilor de cea a fetelor; sau Ion Rusu Abrudeanu, Op. cit., p. 91, care, pe urmele lui
Francu si Candrea afirma ca denumirea de ,,top” vine din austroungarul ,,Zopfiger Walach”, adica valah cu chica.

' Vezi Ion Rusu Abrudeanu, Op. cit., p. 91.
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antropogeografice” <. Un an mai tarziu, Traian Mager oferd date despre Muntele Gaina si ,,targul

de fete”, iar Tache Papahagi publici un studiu folcloric numit Cercetdri in Muntii Apuseni'>.

In 1932, Florea Florescu se intreba ,,Care este Tara Motilor?” si constata ca ,,O delimitare
precisd a acestei regiuni nu s-a facut pana acum. Relieful asa-zisei Tari a Motilor nu Ingaduie o
conturare. in general sunt considerate sate motesti acele asezari de pe Ariesul Mic si Mare, avand
capitala orasul Campeni, cele cateva din apropierea Abrudului, care este a doua capitala
moteascd, la care ar trebui adiugate citeva sate din jos de CAmpeni”'*. Este o informatie
pertinentd, bazatd pe faptul ca de prelucrarea lemnului se ocupau in special locuitorii din Vidra,
Avram Iancu si Ponorel, ca 1n alte sate se prelucrau scanduri comercializate la Campeni si Abrud,
si ca 1n satele dinspre Abrud oamenii se ocupau cu mineritul.

Fiind un spatiu geografic des vizitat de cercetatori, despre Muntii Apuseni s-au scris
numeroase lucrdri, diferite si destul de eterogene, de la studii stiintifice pertinente pana la scrieri
sentimentale sau ocazionale, unele, nu de putine ori, prin exagerarile exprimate, defavorizand
Tara Motilor. Despre continutul acestora am discutat pe larg in primul capitol al tezei noastre,
constatand cd multi autori au scris mai mult sau mai putin inspirat despre Tara Motilor, in studii
stiintifice, ghiduri turistice, In geografii, monografii, mici enciclopedii etc., abordand in cartile lor
problemele social-istorice, politice, istorice, sau de etnografie si folclor ale Tarii Motilor, ori s-au
ocupat de literatura sau arta populard a locului. O parte din acestia, dorind sa delimiteze teritorial
Muntii Apuseni, sau sd stabileasca meseriile practicate in zona, fac deseori confuzii, destul de
putini fiind cei care identifica just spatiul ocupat de Tara Motilor in cadrul Muntilor Apuseni,
stabilind cu destula exactitate, centrele, satele si comunele ce intrd in componenta Tarii Motilor.

Utilizand criterii ca autoidentificarea, specificul activitatilor economice, etnografia,
conditiondrile social-istorice, densitatea asezarilor rurale sau orografia, C.N. Botan stabileste clar,
lucru cu care suntem total de acord, ca din punct de vedere geografic Tara Motilor este un sistem
regional ce ocupa un loc bine delimitat, in centrul Muntilor Apuseni, respectiv in bazinul superior
al Ariesului din judetul Alba. Din punct de vedere administrativ-teritorial, apartine exclusiv
judetului Alba, avand doud centre cu doud ,,subsisteme”, Campeni cu subsistemul forestier si

Abrud cu subsistemul minier. Cntindnd localitatile Secatura, Scarisoara, Sohodol, Neagra,

12 Lucia Apolzan, Portul si industria casnica textild in Muntii Apuseni. Cu 120 fotografii, 23 schite, 6 cartograme, 2
diagrame si 1 harta, Bucuresti, Editura Institutului de Stiinte Sociale al Romaniei, 1944, p. 7.
13" Aceste informatii le-am gasit la Ibidem, pp. 6-7.



Arieseni, Certege, Ponorel, Albac, Vidra, Bistra, Arada, Avram lancu, Bucuium si Rosia
Montani !, Limitele, desi au o formd ondulati, pot fi bine urmirite pe linia varfurilor din
masivele din jurul Tarii, respectiv Gaina, Biharia, Muntele Mare etc.

Dupa delimitarile spatiale, am constat ca despre Tara Motilor si mai ales despre starea
materiald a oamenilor de-a lungul timpului, a existat un interes permanent, alaturi de dorinta celor
aflati la conducerea térii sd ajute populatia aflatd in cruntd sdracie. Pe acest subiect am gasit
foarte multe documente, pe care le-am tratat in ordine cronologica, pentru mai buna Intelegere a
evenimentelor politice si istorice ce s-au succedat si care au influentat mereu viata grea a motilor.

Dupa Unirea de la 1918, care a fost o binefacere si pentru romanii ce locuiau in Muntii
Apuseni din mai multe puncte de vedere, se dezvolta si aici economia, invatimantul, cultura,
chiar daca se produce cu multe hopuri si opinteli. Se poate vorbi, intr-o oarecare masura, de o
imbunatatire a nivelului material si spiritual al motilor, in comparatie cu perioada anterioara si
acestia sperau ca statul roman Intregit va inaugura curand o noud politicd fatd de ei, una
ocrotitoare, odata Incheiata exploatarea nemiloasd, atat a locuitorilor cat si a muntilor lor de cétre
stdpanirea strdind. Guvernele care s-au perindat la conducerea tarii, impreuna cu toti care aveau
un cuvant de spus, au fost de acord ca ajutorarea motilor este o datorie importantd pentru statul
roman, ca situatia grea a motilor trebuie schimbata cat mai curand, ca starea lor social-economica
si culturald trebuia aliniatd la cerintele noilor vremuri, dar, din pacate, cum statul nu dispunea de
capacitatea si mijloacele necesare pentru rezolvarea situatiei, putine din promisiunile facute s-au
infaptuit.

S-au 1infiintat Oficii speciale pentru reorganizarea economicd a Tarii Motilor, un
Comisariat guvernal al Muntilor Apuseni cu misiunea de a deschide lucrari publice, de a infiinta
institutii si intreprinderi, s-au facut mai multe cercetdri si documentari pe teren, urmate de
propuneri si masuri concrete pentru imbundtdtirea situatiei motilor, au avut loc o serie de vizite
ale unor ministri, ale unor personalitati ale vietii politice si culturale, sau chiar a Regelui in
Muntii Apuseni, care au adus noi promisiuni, alte analizari ale situatie, alte propuneri si planuri
de imbunitatire a vietii oamenilor. In ajutorul motilor apar, de asemenea, o serie de studii si
articole in presa vremii, prin care se atrage atentia, de exemplu, cd motii, care si-au castigat prin

lupta lor drepturi istorice asupra pamantului si a padurilor din Muntii Apuseni, au ajuns sa fie

14 Florea Florescu, Problema motilor. Propuneri in vederea unui plan de solutionare. 1. Vidra. Vénzditorii si
mestesugarii ambulanti, In ,,Sociologie romaneasca”, Anul 11, nr. 4-6, aprilie-iunie 1938, pp. 248
15 Vezi Ibidem, p. 8



considerati drept niste cersetori. Se fac mereu propuneri in Parlament, de ordin agrar, de ordin
economic, cu caracter sanitar sau scolar, dar toate ramase nerezolvata, fara un raspuns concret, fie
din cauza lipsei banilor, fie din cauza altor greutdti care au Tmpiedicat executarea masurilor,
motilor rimanandu-le in continuare doar ,,cinstea, eroismul si siricia”®.

Interesul pentru zona centrald a Muntilor Apuseni a continuat si In perioada interbelica,
dar, din pacate, iIn vreme ce cererile motilor zaceau prin cabinete ministeriale, fara rezultat,
padurile erau exploatate masiv, inclusiv lemnul ce trebuia sa revina locuitorilor.

Tot acum, Scoala sociologica de la Bucuresti, condusa de profesorul Dimitrie Gusti a
incercat cuprinderea Tarii Motilor intr-un cadru institutionalizat de cercetare. Astfel, echipele
studentesti au Intreprins o ampla campanie de monografiere a satelor din Muntii Apuseni, si nu
numai, studiind sate tipice pentru diferite zone ale Romaniei. Un sat care s-a incadrat acestei
tipologii a fost Vidra, o asezare tipicd prin mestesugurile practicate, si care a fost cercetat in
campaniile din anii 1937-1938!7. S-au publicat numeroase studii dedicate Tarii Motilor, in revista
de ,,Sociologie romaneasca”, si mai ales 1n ,,Societatea de maine”, care are meritul de a fi gazduit
in paginile ei numeroasele cercetari de teren si consideratii generate de experienta oamenilor de
cultura, dornici sa-si aducd aportul la zugravirea cat mai exactd a diverselor aspecte ale vietii
sociale din Tara Motilor si din tara noastra. Numerosii publicisti din jurul ,,Societdtii de maine”
au facut si ei o serie de propuneri In ajutorarea motilor, Insd nu au gésit si o modalitate concreta
de a actiona, pentru a-si putea transpune ideile in practica.

Dupa toate aceste multe ncercari, Tara Motilor a ramas mereu singurd, uitata si tacuta.
Demersuri, cercetari pe teren, proiecte pentru o viatd mai bund a motilor pand in 1940, materiale
publicate, discutiile purtate, promisiunile facute, toate au ramas in stadiul de intentie. Indiferent
de masurile luate de guvernele ce s-au perindat la conducerea tarii, viata motului nu s-a schimbat,
el rdimanand sa vietuiasca la periferie, marginalizat si ignorat de autoritati in propria tard. E drept
ca s-a simtit in perioada interbelicad un mic salt din punct de vedere economic si cultural, Tnsa

acesta s-a datorat eforturilor personale din familiile de moti si din comunitatile formate de ei,

16 Traian Rus, Aspecte privind situatia economico-sociald a Tarii Motilor (1918-1940), p. 587.7.

17 Vezi Andrei Negru, Aspecte ale vietii sociale din Tara Motilor oglindite in revistele ,,Sociologie romdneasca” si
,,Societatea de mdine”, in E. Pavel (coord.), Tara Motilor. Studii, cercetari si comunicari, vol, IV, Editura Clusium,
Cluj-Napoca, 1992, pp. 133-143.



indrumati fiind de preoti sau de dascali. Se poate spune ca s-au ridicat prin propriile puteri, si au
continuat si se sacrifice pentru interesele nationale din anii urmitori'®.

De asemenea, in aceasta parte am dorit sd lamurim si aspecte legate de tipurile de asezari
specifice zonelor muntoase, asa cum le-am intalnit la Lucia Apolzan'®, in cartea Carpatii — tezaur
de istorie. Prezentarea asezarilor risipite pe inaltimi, in care autoarea distinge trei tipuri de
aseziri dezvoltate in unititi naturale, respectiv ,,un tip de asezdri cu casele risipite pe inaltimi”*’;
un tip de asezari ,,cu casele imprastiate de-a lungul vailor™®'; sau ,asezari ingramadite in mici
depresiuni*. Pentru zona Muntilor Apuseni, Lucia Apolzan giseste doud caracteristici foarte
interesante din acest punct de vedere, si anume existenta asezarilor in formd de ,,cranguri” si
practicarea agriculturii la altitudini foarte inalte. Satele-cranguri sunt sate cu case risipite,
specifice zonelor montane, in care gospodariile sunt dispersate pe intreg hotarul asezarii. Sunt
grupuri de la 2-3 la 5-6 case, sau mai multe, fara o vatra bine delimitata, cu denumire proprie. La
data la care s-au facut aceste delimitari, intre 1942-1943, Lucia Apolzan gaseste 13 astfel de
sate-cranguri, fiind vorba de Arieseni, Scarigsoara, Garda de Sus, Bistra, Campeni, Albac, Arada,
Avram lancu, Neagra, Certege, Sacatura, Vidra si Ponorel. Datorita reliefului, gospodariile au
fost mai usor de construit pe platouri decat in vaile inguste, in care luncile sunt ,,reduse la o fasie
de abia cativa zeci de metri, expusi inundatiilor”?.

Se pare ca la formarea crangurilor au condus in mare parte factorii sociali si nu doar cei
geografici, Intrucat localnici, ne spune Lucia Apolzan, ,leaga formarea crangurilor de un «vatras
batrany, ai cirui urmasi se considera. Insusi termenul de «crang» cum isi numesc ei asezarea, este
sugestiv, asemuind-o cu un ldstar, o ramura tanara care creste din raddcina sau din tulpina unui
arbore?*. In jurul gospodariei primului ocupant, primul stramos care a destelenit locul, gospodarie
considerata vatrd, s-au Iintins urmasii lui, descendentii, care au marit vatra. Denumirile
crangurilor au fost date initial de numele celor ce le locuiau, sau de poreclele ce le purtau, mai

ales dupd inmultirea familiei. De exemplu, de la numele Avram a aparut Avramesti, de la Joldes,

Joldesesti, de la Toma, Tomitei, de la Culda, Culdesti etc.

18 Ton Clopotel, Actualitatea problemei motilor, in ,,Societatea de maine”, anul 111, nr. 49-50, 5-12 decembrie, 1926,
p- 773

19 Lucia Apolzan, Carpatii — tezaur de istorie. Prezentarea agsezarilor risipite pe inalfimi, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1987.

20 [bidem, p. 186.

21 Ibidem.

22 Ibidem.

23 [bidem, p. 213.



Desi crangurile par izolate prin separarea prin vai, unele de altele, este vorba de o izolare
aparentd, fiindca locuitorii se ajutau la muncile campului, se intalneau la moard, la pasunile din
munte, sau la lucrul la padure. Existau claci, jocuri, cantecele din tulnic si fluier, iar bisericile si
scolile adunau oamenii de la mari departari.

Am gisit informatii interesante si despre caracterul motilor, lon Rusu Abrudeanu® dedici
un capitol intreg in cartea sa, Motii. Calvarul unui popor eroic, dar nedreptatit. Studiu
istorico-politic, felului de a fi al acestora, realizdnd portrete foarte reusite. Acesta descrie motul
ca avand o fie banuitoare, ,,intors” Tmpotriva strdinilor de orice fel si necomunicativ, rezervat
pani la mutenie, dar cinstit, leal, serios, integru, ,muncitor, sirguincios si foarte religios”S.
Motul ,.este de statura mijlocie, costeliv si iute, cu o oarecare lipsd de simetrie in regularitatea
trasiturilor fetii, nasul fiind mai mult neregulat, adicd de obicei mai carn”?’. Frunte lati, ochi
ciprui sau albastri si ,,mersul incet si leginat, infatisand pe omul de la munte?®. Teofil Francu si
George Candrea spuneau despre moti ca ,,Temperamentul lor e sangvinic si seriozitatea e
caracteristica lor principald. Se insufletesc iute si au o tdrie de caracter atat de mare, incat daca
si-au propus ceva nu se lasd odata cu capul, chiar de ar trece prin sabie si foc, pand ce nu-si ajung
scopul”®. Sinceri, nefatarnici, rezervati cu strdinii, ei duc un trai simplu si cumpatat. ,,Statura
motului e mijlocie, profilul lui lungaret si se termina in barbie ascutita. Fruntea lui e latd, ochii
caprii, parul castaniu si mersul e incet si legdnat, 1dsdndu-si partea superioard a corpului ceva
incovoiata, infatisand pe omul de munte, care la suirea dealurilor pentru pastrarea echilibrului e
nevoit a-si pleca putin corpul inainte”’.

Ocupatiile principale ale oamenilor din Tara Motilor au fost prelucrarea lemnului si
mineritul. Prin prelucrarea lemnului realizau donite, ciubere, sindile, cercuri etc. Motii din
Sohodol erau priceputi la construirea de poduri, cei din Vidra de Sus si de Jos erau priceputi la
facutul ciuberelor, a donitelor si a cercurilor, Indeletnicire pe care o aveau si locuitorii din Neaga,

Ponorel, Scarisoara si Secatura, cei din Albac faceau scanduri, grinzi si laturi, iar cei din Bistra se

ocupau de sindile.

24 [bidem.

25 Ton Rusu Abrudeanu, Cap. XVI, Caracterul si tipul motului, in Motii. Calvarul unui popor eroic, dar nedreptdtit.
Studiu istorico-politic (cu numeroase ilustratiuni in text), pp. 94-97.

26 [bidem, p. 95.
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8 [bidem.

2 Teofil Francu, George Candrea, Motii, in Op. cit., p. 60.
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Cu banii castigati din vasarit motul cumpara bucate, ,,(porumb, grau si secard), pe care le
incarca in carute sau pe cai, ca sd aducd bucate la copii si la muere, care il asteapta cu drag. Cei
mai sdraci sunt cercuitorii care n-au alta avere decat un biet cal, pe care Incarca cercurile si pleaca
sd cutreiere tara in lung si in lat ca sad-si desfaca marfa, inlocuind-o la intoarcere cu 3 sau 4 saci
de cereale™!.

Ocupandu-ne mai departe de comuna Vidra, prima mentionare a comunei dateaza din anul
1595, fiind una din cele mai vechi asezari din Tara Motilor. Numele de Vidra vine de la
denumirea intregii depresiuni ,,Tara Vidrelor”, datorita faptului ca aici au trait si Incd mai traiesc
vidre, animale carnivore subacvatice, numite in latina /utra vulgaris. Comuna Vidra a fost locuita
inca de pe vremea geto-dacilor si a romanilor care exploatau aur din Muntii Apuseni.

Comuna Vidra este afld la extremitatea nord-vestica a judetului Alba, in inima ,,Tarii
Motilor”, satele si catunele sale intinzandu-se In bazinul inferior al Ariesului Mic, aproape de
centrul grupei centrale a Muntilor Apuseni.

In Primaria satului Vidra am gasit un volum de aproape 100 de pagini A4, din 1942,
semnat de Florea Florescu, numit Comuna Vidra. Contributii la tipologia satelor romdnesti*’,
fiind o monografie sumara, o parte dintr-o ampla cercetare sociologica intreprinsa in anul 1938 de
catre Dimitrie Gusti, impreuna cu 60 de echipe studentesti. Florea Florescu se ocupa in aceasta
carte, in primul rand de motii din Vidra ca ,negustori $i mestesugari ambulanti”, respectiv
prelucrarea lemnului si exploatarea aurului, despre manifestarile economice si culturale, insa
lucrarea contine si numeroase informatii despre sat, in general, de exemplu tipul de sat, hotarul,
casa, dependintele, apele etc. Florea Florescu si-a propus s studieze ,,cu o metoda de extrema
meticulozitate, viata economica din satul Vidra, sub aspectul ei caracteristic, care a atras atentia
multora: mestesugul si negotul ambulant si consecintele ce decurg de aici. Evident cd de aici
incolo, urmeaza extinderea cercetarilor asupra Intregii regiuni a Tarii Motilor, asupra tuturor
formelor de manifestare economicid™,

Vidra ca este un sat risipit, cu case aglomerate doar de-a lungul vaii, restul aflandu-se pe

coaste si pe podisuri, in hotar. Imprejmuiri aveau doar casele de 14nga soseaua comunald si cele

31 Vezi Ton Rusu Abrudeanu, Cap. XVII, Ocupatiile si viata motilor, in Motii. Calvarul unui popor eroic, dar
nedreptatit. Studiu istorico-politic (cu numeroase ilustratiuni in text), p. 98.

32 Florea Florescu, Comuna Vidra. Contributii la tipologia satelor romdnesti, Bucuresti, Tiparele SAR Cartea
Romaneasca, 1942

33 Florea Florescu, Comuna Vidra. Contributii la tipologia satelor romdnesti, Bucuresti, Tiparele SAR Cartea
Romaneasca, 1942, p. 87



din jurul Ariesului. Satul era format din mai multe centre, numite catune, ,,iar ele la randul lor
formate de aglomeriri mai mici, numite cranguri”**. Oamenii sunt destul de izolati, fird scoal3,
fara biserica 1n apropiere, copiii pasc vitele si informatiile circula greu.

Acum, pe malul stdng al Ariesului, in satul Vidra, se gaseste Centrul comunei unde se
gasesc si institutiile administratiei locale. De aici, rasfira radial celelalte sate care se indeparteaza
de Vidra pana la o distantd de 9-10 kilometri. Florea Florescu ne spune cd in 1942 comuna Vidra
era compusd din trei catune: Vidra de Mijloc, Vidra de Jos si Pueni, fiecare cdtun avandu-si
crangurile sale. Actualul sat Vidra se afla in catunul Vidra de Mijloc, care numai el avea atunci
30 de cranguri’®®,

Se pare ca aceste cranguri erau atat de numeroase datorita nevoii omului de a avea pasune,
platourile fiind locuri cu verdeatd abundentd, mai cautau loc cat de cat plan pentru a cultiva
pamantul, sau indeletnicirea de a prelucra lemnului i-a determinat pe oameni sa se aseze in
anumite perioade ale anului cat mai aproape de padure, cu intreaga familie, pentru a usura
transportul greu si neplacut.

Astazi, satul Vidra cuprinde case frumoase, si mai vechi si mai noi, construite cu
materiale de constructie moderne, acoperite cu tigld, cu geamuri termopane si colorate in exterior
cu tencuiald decorativa. Mai sunt, insd, si case vechi de lemn, locuite, care marturisesc de
vechimea asezarilor motesti.

Casele vechi din Vidra erau construite dupa modelul tipic motesc, construit in panta, cu
doud sau ,,cu 4 planuri in acoperis”, si care Incearca sa domine natura. Planurile inclinate ale
terenului nu erau o problema, ba erau cautate si folosite in locul unui zid, precum si pentru
construirea ,,pivnitelor”, de fapt niste camere mari folosite in diverse scopuri.

Casele au zidurile Tnalte chiar si cand sunt construite pe teren plat, ,,cu trepte de piatra sau

de scanduri, peste care se lasd un balcon’¢

. De asemenea datorita conditiilor climaterice vitrege,
ploi multe, vanturi puternice si zapezile mari, i-au determinat pe locuitori sa 1si captuseasca
peretii caselor cu sindrild si se mai vad ,,doar ferestrele zdmbitoare ce scapa de sub indrdzneala
lor, ca de sub o geand®’. Acoperisul este lucrat din sitd sau din paie, asezate intr-un strat foarte

gros. ,,Sus sunt prinse de niste pari, ce ating un metru, carora li se lasd un fel de maciuca, spre a

34 Florea Florescu, op. cit., p. 87

35 Vezi Florea Florescu, Comuna Vidra. Contributii la tipologia satelor romdnesti, p. 91
36 Florea Florescu, op. cit., p. 97.

37 Ibidem, p. 98



impiedica apa ce s-ar scurge la raddcina lor. De fapt, nu atat casele ci mai ales soproanele se
acopera cu paie”. Desi paiele tin mai multa caldura, treptat s-a renuntat la ele, din cauza ca se
gaseau mai greu.

O casa specifica din zona Vidrei avea o singurd odaie de locuit si o camard, doud camere
care nu comunica intre ele, situate la acelasi nivel, intotdeauna, privite din fata, cdmara fiind in
dreapta. Bucataria era construitd separat, si folosita pe timpul verii, iar cuptorul, ,,un accesoriu de

”3% O alti anexa

capetenie”, avea o constructie ,,cu totul specifica, practicd si interesantd
importanta este soprul-grajd, construit foarte inalt, ca si casa, cu grinzi si porti masive, incheiate
cu multd maiestrie, prinse dibaci in cuie de lemn. Aceste Tncdperi sunt podite si deseori impartite
in doud compartimente, unul pentru vite si celalalt pentru depozitarea nutretului.

In ceea ce priveste clima, datoritd pozitiei geografice a satului si prin aspectul reliefului,
temperaturile anuale sunt scazute, iar vegetatia este specifica regiunilor de deal si de munte, de pe
malurile Ariesului. Padurile de conifere si foioase, ce cresc la altitudini intre 800-1200 metri, sunt
foarte importante pentru aceastd zona. Aceste paduri de brad si fag, precum si pajistile si
conditiile ecologice din zond, permit animalelor sdlbatice sa se dezvolte.

Despre ocupatiile motilor din Vidra ne-am ocupat intr-un subcapitol separat,
indeletnicirea lor principald fiind mestesugul si negotul ambulant, dar se mai Indeletnicesc si cu
agricultura, cresterea vitelor si alte activitati ce tin de industria casnica (cojocdritul, fieraritul,
tamplaritul si macelaria).

Lemnul este prelucrat de moti fie manual, fie mecanic, cu joagarul. Dintre produsele
prelucrate manual amintim vase, fluiere, cozi de coasa etc. pe langa aceste produse, vidrari mai

vindeau ,,var, fructe, tiocuri de rdsind, cirbuni de lemn”>’

, 0 marfa importanta si ea pentru
negotul ambulant practicat de oamenii ce locuiau pe aceste meleaguri.

in categoria ,,vase”, lucrate manual, intrau vase mari, vase mici sau vditae, vase pentru
diferite intrebuintari si altele. Vasele mari erau de fapt ciuberele de diferite marimi, confectionate
ca un vas sd intre in celalalt, vanzandu-se astfel ,tisita” si nu vasul. Titita cea mai mare avea
saisprezece vase. In ordine descrescitoare, vasele ce formau o tisitd se numeau ,,cujnita, parliu

(mare si mic), patrari, ferdeld, mijlocari, ferit (mare si mic), ciubiras, sustar, sustiret, cupa’™.

38 Ibidem.
3 Ibidem, p. 115
40 Ibidem.



Vasele mici au cam aceleasi forme si aceleasi denumiri ca vasele mari, parlau de vaital,
patrar de vital, ferdela, ferat, ciubaras, vditai mic de fele si de cupa, sustar si cofa. Donitele, tot
din randul vaselor mici, se impart in donite, randusele, feluri, feluri mici, zdrancane.

Mestesugarii si negustorii ambulanti din Vidra se imparteau pe categorii, s anume vasari,
cercurari si holoangari. Vasarii vindeau vase mari si mici, unelte, rasind, carbuni de lemn si var.
Cercurarii vand cercuri si cateodatd mai duc si vaitae si alte instrumente. Holoangarii erau cei
care purtau la ei unelte de lucru si papurd pentru a repara obiectele de lemn stricate sau
deteriorate.

Plecatul prin tara al barbatilor din Vidra nu era lipsit de peripetii, intrucat pe drum se mai
intampla sa li se fure din marfa, ba sa fie si batuti.

Nu in ultimul rand, ultima parte a acestui capitol am dedicat-o lui Avram lancu, Craisorul
Motilor, care s-a nascut in Vidra de Sus ,,pe vremea ciregelor”‘“, adica la sfarsitul lunii iunie,
inceputul lunii iulie. Avram Iancu a copildrit in Vidra de Sus, a studiat la Campeni, Zlatna, si
Cluj, de unde a devenit avocat. Acesta se implicd activ in Revolutia romana militand pentru
recunoasterea natiunii romanesti si a drepturilor si libertdtilor sale si se dovedeste un strateg
neintrecut, cand e insarcinat cu organizarea rezistentei armate a romanilor din Transilvania.
Astfel, austriecii 1i recunosc lui lancu marea calitate de lider si strateg militar si il numesc general
si prefect al Legiunii II Auraria Gemina, prefectura sa fiind la Campeni si intinzandu-se ,,pana la
Alba lIulia, Cricau, Aiud spre Rosia Montana, Zlatna, invecinandu-se cu prefectura lui Balint”, de
pe Valea Ariesului. Motii erau mai hotarati ca oricand sa il urmeze pe Craisorul lor, si sa lupte
,pentru libertatea noastra asupritd de-a veacurilor nedreptate”*2.

Dupa ce Revolutia a fost infranta, a fost nevoit sa se stabileasca in zona Baii de Cris, de
unde se putea retrage usor spre Brad, peste munte, in Tara Zarandului. A petrecut multa vremea
in acea zond unde avea multi prieteni, a fost urmarit, inchis de céteva ori, si a murit in curtea
brutarului Ion Stupind. A fost Inmormantat asa cum si-a dorit el, la Tebea, langd Gorunul lui
Horea, deoarece avea convingerea ca Tara cea mai frumoasa si mai bogata era Tara Zarandului.

Dupa 100 de ani de la nasterea eroului Revolutiei roméane din Transilvania, comuna Vidra

de Sus a primit numele Avram lancu, iar Vidra de Jos a ramas comuna Vidra. Faptul cd Avram

41 Tonela Simona Mircea, Virtus Romana Rediviva. Avram lancu (1824-1872). Repere biografice, in lonela Simona
Mircea (coord.), InSemn de biruintd. La 190 de ani de la nasterea lui Avram Iancu (1824-1872). Patrimoniul muzeal
in slujba regasirii istoriei, Alba lulia, Editura Altip, 2014, p. 9.

42 Ton Lupas apud lonela Simona Mircea, Op. cit., p. 18.



lancu a marcat existenta motilor, este dovedit si de pastrarea vie a memoriei acestuia, In toata
zona Ardealului, nu doar a Muntilor Apuseni, in permanenta si indiferent de regimurile politice
care s-au succedat, prin organizarea de comemordri, parastase, conferinte si alte evenimente
menite sd readuca in lumina inaintasilor valoroasele fapte si dragostea lui Avram lancu pentru
natiunea romana.

In cea de-a doua parte a tezei noastre am urmdrit in capitole distincte modul in care au
fost pastrate, alterate sau schimbate, conceptiile motilor despre cele mai importante rituri de
trecere, respectiv nasterea, nunta si inmormantarea.

Ca in toata lumea, nasterea este un motiv de mare bucurie in familiile vidrenilor si este
un eveniment asteptat, intrucat aparitia unui copil genereaza sentimente de mare implinire si
multumire. Credinta motilor in atotputernica lui Dumnezeu, dar si in existenta diavolului care
poate zadarnici planurile divine poate explica, chiar daca intr-o destul de mica masura, practicile
si obiceiurile locuitorilor privind statutul femeii insarcinate, nasterea si tot ceea ce urma dupa
venirea pe lume a copilului. Chiar daca mai putin spectaculoasa, nasterea este un eveniment
major datoritd ansamblului de credinte si practici existente, mai ales cd unele dintre ele se mai
practica si acum in comuna Vidra, 1nsa lipsite de semnificatii, fiind argumentate doar de fraze ca
,»asa trebuie”, ,,nu e bine sa”, ,,e bine sa”.

Perioada sarcinii, considerati de Arnold van Gennep* drept una de prag, este urmati de
riturile de integrare a femeii din nou in societate, acum in posturda de mama, si alaturi de noul
ndscut sufera un proces de trecere. Si alti cercetatori, cum ar fi J.G. Frazer si si E. Crawley,
vorbesc despre rituri de recluziune practicate in timpul sarcinii, despre tabuurile din timpul
sarcinii, in special alimentare sau si despre riturile de purificare, in care se ridicd tabuurile**.
Nerespectarea riturilor de tip tabu si de contagiune au consecinte serioase in dezvoltarea fatului si
a mamei. Referindu-se la zona Muntilor Apuseni, Teofil Francu, si George Candrea* vorbesc
despre nastere si importanta ei in satele motesti, chiar daca in studiul lor se opresc la etapa de
dupd venirea pe lume a copilului. Astfel, ni se comunica faptul ca dupd nastere, copilul motului

trebuie sa treaca printr-o serie de ,,formalitati” si ,,Lucrul cel d-intaiu este sd-i dee o lingurita cu

4 Vezi Arnold Van Gennep, Riturile e trecere. Studiu sistematic al riturilor de poarta si de prag, de ospitalitate, de
adoptie, de sarcina si de nastere, de copilarie, de pubertate, de initiere, de ordinatie, de incoronare, de logodna si de
casatorie, de funeralii, de anotimpuri etc., traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu, studiu introductiv de
Nicolae Constantinescu, postfata de Lucia Berdan, lasi, editura Polirom, 1996, p. 47

4 Vezi Ibidem

45 Teofil Francu, George Candrea, Op. cit., pp. 147-148.



unsoare de urs ca sd poata resista influentei ursitoarelor, care veghiaza la cdpataiul lui si 1i tes
viitorul”*®. Cei doi autori amintesc de prima baie a copilului, in care se pun bani de argint pentru
ca nou-nascutul sa ramana ,,nepatat ca argintul”, sau de faptul ca 1 se pun copilului la cap uneltele
de munci ale motilor ,,ca semn privitor la soarta ce il asteapti™’, sau ci striinii care vin in casa
cu copil nou-nascut trebuie sa 1i facd acestuia un dar, ,,ori cat de mic, de reguld in bani, caci altfel
ar insemna ci despretuieste familia si in special pe mama copilului™*®.

Obiceiurile si practicile privind nasterea in comuna Vidra, respectd si ele cele trei mari
etape 1n desfasurarea evenimentului, respectiv conceptia si sarcina, numite preliminare, travaliul
si nasterea, care sunt liminare, si ultima etapd, prima imbadiere, consideratd de agregare la
structura sociala sau postliminara.

Prin diferitele practici si obiceiuri intalnite in zona Vidra, femeia Insdrcinata se protejeaza
sau este protejata de orice rau, fie el personificat sau impersonal.

Astfel, o prima interdictie in cazul sarcinii prevedea ca femeia sd nu 1si ascunda sarcina,
deoarece se credea ca pruncul va vorbi tarziu sau va fi greoi la vorba. Putine dintre interdictiile la
care era supusa gravida se mai cunosc astdzi in zona cercetatd, si cele practicate inca, asa cum ar
fi ca femeia gravida sa nu treaca pe sub sfoara de intins rufe, lucru care in alte zone ale tarii avea
drept consecintd faptul ca fatul ar putea avea cordonul ombilical infasurat; sau faptul de a nu lua
acele fara ata in ele, deoarece copilul s-ar putea naste orb sau surd, fie nu li se mai cunoaste
semnificatia, fie nu se mai stiu actiunile ce ar putea impiedica acest lucru, ce ar putea proteja
femeia Insdrcinata. S-au pastrat aproape la modul general interdictii legate de comportamente in
societate, precum faptul de a se mira de defectele oamenilor care pentru cad se pot transmite la
copil; interdictia de a purta fructe, flori sau lemne in sort; de a purta margele, sau alte podoabe
intrucat se va naste copilul cu pete; interzicerea de a lua pisica in brate; sau sd priveasca mortul la
inmormantare; interdictia de a merge la circ sau la film deoarece copilul va fi urat etc. Tot pentru
protectie, daca femeie gravida avea pofta de o mancare anume trebuia sa ceard pentru a nu pierde
sarcina.

Pentru a evita sarcina dubla, femeii gravide i se interzicea sa manance fructe legate,
deoarece gemenii erau greu de crescut in zonele sardcacioase si izolate de munte, si legau femeia

de casa. pentru a evita sarcina dubla.

4 Ibidem, p. 147.
47 Ibidem.
4 Ibidem.



In ceea ce priveste aflarea sexului copilului, in timpul sarcinii, in zona Vidra se stiu destul
de putine lucruri, majoritatea femeilor afirmand cd aflai sigur ceea ce era copilul abia la nastere.
Se mai faceau unele presupuneri, plecand de la forma burtii, de la forma buzelor, dupa locul in
care femeia simtea cd se afla fatul etc. De exemplu, daca forma burtii era tuguiata se spunea ca
femeie va naste un bdiat, iar daca forma burtii era mai lata, se credea ca femeia va naste fata. O
alta practicd presupunea oferirea gravidei unui ac invelit intr-o hartie si daca prindea varful acului
nastea baiat, iar daca il prinde a de ureche, fatd; alte predictii erau legate de culoarea tenului, care
daca era patat indica nasterea unei fete, iar daca tenul era curat, facea baiat; mai exista obiceiul ca
femeii insarcinate sd i se presare sare in cap si sd se urmareascd in ce zona se prelinge aceasta, si
daca sarea ramanea de brau in jos era fata, iar de brau in sus era fecior.

Despre practicile de influentare a sexului copilului s-au pastrat foarte putine date, una
dintre credinte fiind legata de conceperea copilului in functie de forma lunii, la lund plina
procreandu-se fata, iar la cai nou era baiat. De asemenea, mai existau cateva obiceiuri practicate
la nuntd, cum era ca slaidrul, voalul sa ii fie pus miresei pe cap de catre o femeie ce a nascut deja
fecior, sau introducerea miresei intr-un ciubar si ii pui cepul, pentru a avea bdiat, sau aruncatul cu
grau peste casd semnifica, de asemenea, fertilitate.

Nasterea in zona Vidra presupunea o serie de riscuri, in primul rand datorita izolarii n
care traiau femeile din catune. De cele mai multe ori acestea ndsteau singure, nesupravegheate de
nimeni, rar avand posibilitatea de a fi transportate la moasa, sau ajutate de vreo vecind. Rituri sau
obiceiuri de usurare a nasterii, in prezent, nu se cunosc in aceasta arie geografica. Astfel, femeia
gravida, cand ,,0 luau poruncile”, ndstea ,,acasa”, de obicei jos, pe pamant, ,,pe podu’ casii”. in
timp a apdrut obiceiul de-a se chema o femeie priceputd, sau sd se mearga la moasa si apoi la
spital, astfel evitandu-se decesul copilului sau chiar al mamei.

Nu se stie de unde a fost preluat obiceiul, sau ce fel de reminiscenta este, insd nasterea pe
pamant este echivalentd dupd van Gennep cu o integrarea a copilului in lumea cosmica, in
principalele ei elementele®.

In functie de cum se nisteau copiii, mai usor sau greu, ziua sau noaptea etc., si in Muntii
Apuseni exista credinta cd se puteau stabili anumite trasdturi de caracter ce urma sa le
dobandeasca si sa le demonstreze de-a lungul vietii. De exemplu, dacad un copil se nastea ziua se

credea ca va fi harnic, ascultitor, muncitor, iar dacd se nastea noaptea se credea cd va fi

4 Arnold van Gennep, Op. cit. p. 66.



somnoros. Daca venea pe lume plangand, despre acel copil se spunea ca va fi rau de gura sau tot
flamand.

Momentul de prag nu se incheie odata cu nasterea, intrucat revenirea la viata de dinainte
se face treptat, trecand prin alte ritualuri si alte tabuuri alimentare si de alt fel.

Acelasi Arnold van Gennep considera ca nu doar femeia gravida este supusa unor anumite
ritualuri ci si copilul, care, prin nastere, preia de la mama starea de impur ceea ce conduce
supunerea lui la unele rituri de separare, de prag si de integrare. O prima separare se efectueaza
prin taierea cordonului ombilical. Bucata de cordon ombilical, care se usca si cade singura dupa o
perioada de timp este Incdrcatd cu valente magice, ce pot influenta soarta copilului si de aceea
trebuie fie Ingropata, fie pastrata de catre o ruda apropiatd sau chiar de catre copil, care se poate
juca cu acea bucatd de cordon ,,pentru a evita orice diminuare a personalitdtii sale sau ca nimeni
si nu si le insuseascd™. In privinta buricului, desi nu au existat locuri specifice sau obiceiuri
bine stabilite de pastrare a lui, sau cel putin nu s-a pastrat informatia, acesta avea si in Vidra un
rol important si era pastrat sau dat copiilor sd se joace cu el. Partea uscata, cdzuta, a buricului
semnifica legatura cu mama si indica starea de nascut si fetus, legatura dintre lumi, despre lumea
de aici si lumea de dincolo unde se afld informatii despre viitor. Aruncarea sau pierderea
cordonului ombilical uscat de catre copil semnifica ruperea legaturii de pana acum avutd cu
mama si integrarea lui in societate sau In lume.

La tratamente asemdnatoare este supusa si placenta, care este ingropatd, ca mijloc de

protectie, ,,cici marcheazi o separare™!

. Aceste rituri sunt considerate simpatetice si au rolul de a
pregiti copilul pentru ,,0 mai buni utilizare a membrelor sale, a fortei si a dexterititilor*>2. Ca si
in alte arii geografice ale Ardealului, placenta se ingropa in locuri ferite, neumblate, sau la baza
unui pom roditor sau intre flori, daca cel ndscut era fetitd, pentru a nu fi gasitd si utilizata la
farmece si alte lucruri necurate.

Orice rit 1n care se taie ceva este un rit de separare, aici intrand, pe langd taierea

cordonului ombilical, prima tdiere a parului, prima imbracare etc., acestea fiind necesar urmate de

rituri de integrare, cum ar fi aldptarea rituald, botezul, aparitia primului dinte etc.

50 Vezi Arnold van Gennep, Nasterea si copilaria. Tdierea cordonului ombilical — Unde sta copilul inainte de a se
naste — Rituri de separare si de integrare — India, China — Darea numelui — Botezul — Prezentarea §i expunerea la
soare §i la luna, in Op. cit., p. 56

St Ibidem.
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Prima baie comporta si ea simboluri ritualice, intrucat, pe langa utilitatea igienicd, este un
rit de purificare, este un rit de denominatie insotit de diverse practici augurale. Prin spalare,
pruncul se curata de tot ce tine de lumea intrauterina si odata scos din apa devine un prunc fara
pacate. Apa se prepara cu grija, pentru a nu opari copilul, si se puneau in prima baie flori si
diverse obiecte, precum flori (busuioc, trandafiri, bujori), bani, cercei, fuior, apa sfintitd etc,
existand si unele interdictii cu privire la locul si timpul in care era aruncatd apa de la baia
copilului.

In lipsa unei mese speciale de infisat, copilul era asezat pe masi, fard a se mai cunoaste
semnificatiile acestui gest, cunoscut in alte zone ale Ardealului, deoarece femeile din zona Vidra,
greu Incercate in viata lor de zi cu zi, au Incercat sd isi usureze traiul, sa isi usureze nasterea si
ingrijitul copiilor prin lucruri cat mai practice, pierzand semnificatia lor ancestrala.

Arnold van Gennep considera ca orice perioada liminara in care intrd copilul dupa nastere,
indiferent cat dureazi ea, este un rit de trecere™. Recluziunea femeii dupi nastere si a copilului
dureaza, in general 40 de zile, o perioada, de altfel, pomenita si in Biblie, in care femeia si copilul
trec printr-o serie de ritualuri, care insd nu se opresc in aceastd perioada de timp ci, cel putin in
cazul copilului, continua cativa ani. Este vorba de prima baie, reintroducerea mamei in societate
familiala, dar si a copilului prin ritul de denominatie, perforarea urechilor in cazul fetelor,
alaptatul, primul tuns, primul mers etc. Riturile de denominatie au rolul de a individualiza copilul
si de a-l integra in societate, fie in cea a familiei, fie in cea generala, integrare insotita, de obicei,
de o petrecere.

Atat mama cat si copilul sunt considerati a fi impuri si sunt supusi unor interdictii, pana la
dezlegarea mamei de catre preot prin molifta si botezarea copilului. Molifta avea in vechime un
caracter magico-religios, iar in zilele noastre a primit un caracter modern. Molifta i se citea
mameli la 6 sdptamani dupa nastere si prin acest ritual se ridicau majoritatea interdictiilor, si in
special cele de iesirea din curte si de reluare a lucrului in gospodarie. Erau si cazuri speciale, cand
lauzele erau singure, fara ajutor, izolate in cdtune, situatie in care se deplasa preotul pentru a
dezlega femeia ca sa se poata ocupa de treburile casei pentru a supravietui atat ea cat si copilul.

Botezul este vazut ca un rit de purificare sau ca un rit cathartic, un rit de separare de lumea veche,

33 Vezi Amold van Gennep, Op. cit., p. 57



profand, impura si in acelasi timp un rit de integrare prin care copilul ,,nu numai ca-si pierde o
calitate, dar si obtine o alta™>*.

In perioada celor sase siptimani pani la botezul copilului, mama triia majoritatea
timpului in casd sau prin curte, aldturi de copil, fara a presta munci grele sau solicitante, fiind
supusd unor interdictii. Ea nu avea voie sd iasd din curte, s mearga in gradina, sa scoata apa din
fantana, sa ridice greutati, sa fraimante paine etc., pentru a nu produce disfunctii in mersul natural
al lucrurilor si al naturii.

Vizitele erau destul de rare in zona cercetatd, datoritd geografiei locului reducandu-se la
cele efectuate de rudele apropiate sau nasi. Acestia puteau aduce daruri atat copilului cat si lauzei,
in general mancare, si trebuiau sa se supund si ei unor obiceiuri sau interdictii cu scopul de a
proteja noul ndscut si mama. Dintre acestea amintim ,,banii de somn” pusi copilului sub cap care
ar fi, credem noi, o reminiscentd a unui rit de protectie. Copilul era protejat prin diferitele daruri
ce i se aduceau, iar prin darul amintit pastrandu-se ideea de protejare a somnului.

Femeile din Vidra nu mai cunosc fenomenul pierderii lactatiei prin mergerea in alta casa,
in perioada cu interdictii. Pentru a avea lapte sau pentru a spori lactatia, sa poatd hrani copilul atat
cat avea el nevoie, femeile din Munti Apuseni consumau multe lichide, apa, lapte, ciorbe, care
aveau acest rol.

Prin diferite practici copilul nebotezat trebuia ferit de ,;rele” si era protejat de membrii
familiei prin faptul ca nu era lasat in aceastd perioada nesupravegheat, ca nu era lasat niciodatd cu
o alta femeie care nu era membra a familiei, sau mai era credinta ca noul nascut nu trebuia sa fie
atins de apa mai multe zile, sau hainele lui erau lasate afard la uscat doar in timpul zilei. Cea mai
intdlnitd practicd de protectie era protectia contra deochiului ce se realiza prin ,,scuipatul de
deochi”, sau i se lega copilului la mana o ata rosie, ce o purta pand crestea mai mare, ori, 1 se mai
punea copilului o wurzicutd la piciorul stdng, in pantof. Noul ndscut nu trebuia lasat
nesupravegheat ca sa nu-1 ,,apuce striga”, insd, pe langa conotatiile magico-religioase, exista si un
motiv practic, vital, si anume faptul cd animalele salbatice, sau chiar .i cele din propria
gospodarie, puteau manca copilul.

Tot un soi de protectie i se oferea copilului cand se imbolndvea, prin remedii pe masura. |
se dadeau diverse ceaiuri, era uns cu substante considerate timaduitoare, i se aplicau cataplasme

in talpi pentru febra sau era chemata o tiganca ce stia sa descénte si care avea un os de lup pe care
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il ardea si administra copilului cenusa respectiva, pentru a-l1 vindeca de ,dupare”, iar
descantecul era efectuat pe pragul casei, ,,cu un picior in casd si unul afara”. Spunea ,,Iesi dupare
afard din cap, de sub cap, din maini, de sub maini, din ochi, de sub ochi, , din limba, de sub
limba, din dinti, de sub, dinti, din toate madularele lui, te du In munte unde cocos nu cantd, unde
pasare nu ciripeste si iesi de la copilul meu si-1 fa luminat ca lumina soarelui”.

Botezul, cel mai important ritual crestin ce vizeazd increstinarea si introducerea noului
membru in societatea din care face parte, se savarsea 1n biserica unde copilul era dus de cétre
nagi, care indeplinesc ca si la nuntd rolul de parinti spirituali, apoi il Tnapoiau mamei, care,
dezlegata si ea, putea si se intoarca la viata normald de dinainte de nastere. In cazuri speciale,
dacd copilul era bolnav, pentru a nu muri nebotezat, acesta putea fi botezat mai repede. Mai
semnalam faptul ca 1n unele catune din Vidra exista obiceiul ca botezul sa se efectueze imediat
dupa nastere, la cateva zile, datorita conditiilor grele de trai ce puteau provoca moarte prematura
a copilului, ceea ce era considerat un pacat.

In comuna Vidra nu s-au pastrat obiceiuri speciale in ceea ce priveste intoarcerea acasa cu
copilul dupd ce a fost botezat. Adus acasa dupa ce a fost botezat, copilul este lasat sd doarma si
parintii Tmpreund cu nasii iau pranzul. Urma si un schimb de daruri, uneori simbolic. Nu s-a mai
pastrat nici obiceiul de a se face n colac mare, cu aceasta ocazie, pe care I-am aflat de la batrani.

Putine femei din comuna Vidra afirma existenta ursitoarelor, acestea fiind aseménate cu
niste femei ce veneau la usa femeii ce urma si nasca si ii spunea care va fi soarta copilului. Insa,
de teama ca predictiile sd nu fie negative, oamenii se fereau a afla ursita copiilor.

Teofil Francu si George Candrea spun ca in vechime ursitoarele erau asteptate de moti in
sdptdmana In care s-a nascut copilul, ,,in serile fara sot, a treia, a cincea si a saptea seara”. Unii
oameni cred ca ursitoarele sunt trei fete, iar altii ca ar fi doudsprezece. ,,Ursitoarele sunt cu furca
in brau si precum rup firul asa curma si zilele omului. Una ii hotdraste anii vietii, alta frumusetea,

2955

a treia bogdtia sau sdréacia, glorie sau robie”>, spun cei doi cercetatori. Cuvintele ursitoarelor sunt

auzite de moasa, cand iese afara sa arunce apa in care a scaldat copilul.

e A

Casatoria si intemeierea unei familii este cea mai importantd schimbare de categorie

£

sociald, ,,deoarece antreneaza pentru cel putin unul din soti o schimbare a familiei, /.../ a satului,

/.../; uneori, proaspat casatoritii vor locui intr-o casa noua. Schimbarea de domiciliu este marcata
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prin ceremonii, riturile de separare jucand in acest caz un rol esential in respectiva trecere

materiala’®

, ne spune Van Gennep.

Credintele si practicile rituale legate de nuntd sunt mult mai spectaculoase si urmeaza
scenarii bine definite si respectate. Evenimentul este foarte bine organizat, este receptat ca fiind
pozitiv si este asteptat cu placere. Mai mult, data fiind geografia zonei Vidra, cum locurile in care
oamenii munceau si se adunau laolalta sau ocaziile oferite de marile sarbatori, sau cand coborau
in asezarile din vai spre mori, pive sau targuri, erau mai rare, nuntile erau cu atat mai mult
asteptate.

Consideram casatoria un ansamblu complex de ritualuri si obiceiuri traditionale care nu se
opreste strict la ceremonialul legat de eveniment ci are o faza premergatoare, prenuptiald, si una
de integrare a mirilor in comunitate conform noului statut social, acea separare de care vorbeste
Arnold Van Gennep. Nu in ultimul rand, o nuntd are si importantd economica, ce constd In
zestrea primita de miri, ce poate fi i negociata, in darul primit de la participantii la ceremonial,
dar mai consta si in forta de munca ce urmeaza a se aduce in casa sau ce se poate pierde, de
cealalta parte.

Astfel, dintre practicile premaritale intdlnite in zona Tarii Motilor amintim in primul
rand selectarea perechilor de miri. Tinerii trebuiau sa aiba o anumitd varsta, in caz contrar
trebuind o dispensa speciala de la Primarie. Apoi, ca sd poatd supravietuii traiului greu din Muntii
Apuseni, tinerii erau instruiti in treburile ce tin de gospodarie, erau pregatiti pentru o viatd
independentd, de multe ori izolata si pentru a putea trece cu usurinta de la o stare la alta. Astfel, o
fata trebuia sa stie sa toarca, sd teasd, sd facd paine in cuptor, sd facd de mancare. Mai trebuia sa
stie sa dea mancare animalelor din curte, mari si mici. Baiatul trebuia sa stie, in primul rand,
»tainele plugului”. Apoi, fata trebuia sa aiba zestrea gata iar flacaul ar fi trebuit sd aiba casa
ridicata. Din pacate, datoritd sardciei din zona despre care vorbim, foarte rari erau feciorii care isi
permiteau o casd a lor, si dupa casatorie tinerii locuiau o vreme cu parintii lor.

Unirea in taina casdtoriei depinde de soarta omului, de ursita fiecaruia. Fetele care nu
si-au Intalnit ursitul se numesc ,,statute”, sau ,,fete-n par cosita alba”, sau ,,tomnatice”. Ele nu se

pot marita fie ca inca nu li s-a nascut ursitul, fie ca le-a murit. Chemarea ursitei sau descoperirea

%6 Arnold Van Gennep, Riturile e trecere. Studiu sistematic al riturilor de poartd si de prag, de ospitalitate, de
adoptie, de sarcind si de nastere, de copilarie, de pubertate, de initiere, de ordinatie, de incoronare, de logodna si de
casatorie, de funeralii, de anotimpuri etc., traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu, studiu introductiv de
Nicolae Constantinescu, postfatd de Lucia Berdan, Iasi, editura Polirom, 1996, p. 107



ei se putea face prin farmece, descantece, prin vraji, prin apelul la preot care deschidea Pravila,
sau prin alte practici cum era coca din fdind coaptd pentru ziua bobotezei, sau firul de busuioc
luat din manunchiul cu care efectua preotul stropirea casei, ce se puneau sub perna pentru visarea
ursitului.

Locurile in care se intdlneau tinerii erau variate. Teofil Francu si George Candrea, in
volumul Romanii din Muntii apuseni (Motii), spun ca fetele si feciorii din satele invecinate se
cunosc la joc si se viziteaza intre ei toatd vara, daca se Imprietenesc. Cunostinte intre tineri se mai
fac la targuri, unde merg imbracati frumos, ,,imbracati sarbdtoresc, ca sd se intalneascd si sa-si
petreaca™’. Cunostinte intre tineri se mai fac la targuri, ,,la joc” in sat, la hord, la alte nunti sau
petreceri organizate, la biserica, la magazin, in locurile de pasunat etc., alteori, rudele apropiate
sau parintii fiind cei ce le faceau tinerilor cunostintd, deoarece in Vidra se obisnuia, in trecutul
mai indepartat, ca parintii sa hotdrasca cu cine 1si casatoreau copiii, acestia trebuind sa se supuna.

Astfel, daca ii placea o fata, badiatul prelua initiativa si vizita fata acasd si cerea
permisiunea pdrintilor de-a se intdlni si de-a o scoate la joc. Acest eveniment se numea ,,petit” si
tandrul isi alegea si un insotitor care il ajuta, mijlocind pe langd el pe langa parintii alesei sale.
Regula era ca fata sa fie acasa, intotdeauna, inainte de asfintitul soarelui.

Dupa ce tinerii se cunosc suficient, se inteleg si cad de acord sa se intalneasca, baiatul o
anuntd pe fatd cd urmeazd sd vind cu parintii in petit, iar perioada de la anunt pana la vizita
propriu-zisd, numita in unele zone ,,saptamana oarba”, este folositd de viitoarea mireasa pentru
negociere sau pentru a-si convinge parintii, sau alteori pentru ca parintii sd convinga fata sa
accepte casdtoria, aparand uneori si certuri si mari neintelegeri. Adevaratul petit are loc la
savarsirea evenimentului numit ,,mersul pe vedere” care are un caracter organizatoric si in satele
Muntilor Apuseni si nu se prea intalnesc formule, practici rituale sau gesturi magice sau de alt fel.
Cu aceasta ocazie se stabileste data nuntii, zestrea ce o vor primi tinerii, se vor alege nasii si locul
unde vor sta acestia dupa nunt. In situatiile in care parintii nu erau de acord cu casitoria, tinerii
puteau alege sa ,,fuga” de acasd, pana acestia le-ar fi dat acordul.

Logodna sau ,,credinta”, eveniment religios foarte important, in zona Vidra a capatat o
alta semnificatie, si se rezuma la ,,punerea pe tabla” la Sfat a tinerilor, sau ,,pusul zilelor”, pentru
o perioada de 8 sau 12 zile, un obicei foarte vechi, pastrat in toatd regiunea Transilvaniei,

probabil o practica aparuti din lipsa unei evidente clare a populatiei. In aceastd perioadi, daca

57 Teofil Francu si George Candrea, Op. cit., p. 149.



cineva stia ceva ce ar fi putut Impiedica sdavarsirea cununiei, cum ar fi, de exemplu, faptul ca
tinerii erau rude, o putea face. Daca, totusi se dorea in continuare casatoria, chiar daca tinerii erau
rude, parintii puteau obtine de la protopop ,,0 dezlegare”. Evident, inaintea sdvarsirii cununiei in
biserica, tinerii aveau datoria de-a se spovedi si Impartasi.

Cum fetele erau foarte bine ,,pazite” de parinti, cazurile In care mireasa sa fie insarcinata
inainte de cununie erau extrem de rare. Desi nu se cunosc astfel de situati in comuna Vidra, totusi
Teofil Francu si George Candrea vorbesc de ,,cununia la salcie”, care se practica in zona Muntilor
Apuseni, in cazul fetelor Tnsarcinate necununate. ,,Prin unele sate din munti, ne spun acestia, mai
demult, exista si obiceiul cd dacd o fatd mare era insdrcinata, doua femei mai in etate o luau si o
duceau la un gard sau la o salca. Aici dupa ce 1i Impleteau parul ca la neveste si invelind-o se
intorceau in jurul ei zicand de trei ori: «Cunund-sa roba lui Dumnezeu N.N. cu gardul sau cu
salcia». De aici venea vorba ci cutare, sau cutare fatd a fost cununata la salcid”>®.

In ceea ce priveste nunta, putem spune ci, data fiind geografia locala, cu relativ putine
indeletniciri agricole, si datorita ocupatiilor specifice zonei, locuitorii din satele de munte nu erau
conditionati in alegerea zilei sau a anotimpului pentru organizarea evenimentului. Dupa fixarea
datei, se trecea la alegerea muzicantilor, care aveau un rol important In cadrul nuntii, a vornicului
si a nasilor, precum si la invitarea participantilor, nunta fiind vestita ,,din gurd-n gurd”. Nasii erau
alesi in functie de grade de rudenie, pe prietenii sau pe avutia si omenia de care dadeau dovada, si
erau persoane importante in cadrul alaiului si intre ei si miri se stabileau legaturi extrem de
puternice, considerate ca si acelea de rudenie, fiindca intre fii nasilor si fii mirilor nu se putea
oficia, ulterior, casatorii. Pe langa staroste si muzicanti, la reusita nuntii participa si bucatareasa
sau ,,socdcita”, cum se numeste ea in comuna Vidra, impreund cu ajutoarele ei. Dintre alte
obiceiuri petrecute inaintea nuntii, relativ putine pastrate Tn Muntii Apuseni, amintim jocul din
duminica de dinaintea nuntii, cand se putea anunta viitoarea cununie.

Nu s-a pastrat nici obiceiul de-a trimite ,,chematori” costumati prin sat, aceastd sarcina
ramanand Tn seama mirilor si a parintilor acestora, care vesteau nunta ,,din gurd-n gura”, simplu,
neversificat.

In comuna Vidra vornicul se numea ,zvornic”, cu o interesantd trimitere spre zvon,
credem noi, daca ar fi sa facem o legaturd cu geografia locului, cu casele rasfirate pe culmi si

dealuri, unite din punct de vedere comunicational doar prin misterul ,,zvonului”. O altd explicatie
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ar fi ca vornicului din partea mirelui i se spunea zvornic, iar cel din partea miresei se numea
vornic. Acesta era un personaj important Tn cadrul petrecerii deoarece stabilea si organiza
momentele nuntii, cum ar fi plecarea alaiul, sau ordinea in care se serveau mancarurile. Vornicul
stia strigdturi, oratii de nunta, zicatori, vorbe de duh si, mai ales ritualul, desfasurarea nuntii.

Putem spune ca nunta, in general, este un ritual cu gesturi semnificative si procesiunea ce
o presupune are valente magico-religioase, lucru ce o apropie de spectacolul teatral, cu originile
in misterele grecesti, insd in zona Vidra au ramas prea putine semnificatii, ritualul si-a pierdut
semnificatia, chiar daca unele gesturi, fara a se mai sti de ce, se practica.

Nunta propriu-zisd incepea dimineata, cand fetele, feciorii si nasii mergeau la casa
mirilor. Mult mai tarziu a aparut obiceiul ca mirele sa plece cu alaiul dupa nasi.

In comuna Vidra nu am gisit ritualuri specifice in ceea ce priveste imbracatul mirilor, sau
alte pregatiri cum ar fi barbieritul mirelui, dar era un aspect important caruia i se acorda atentie
deosebitd. Nu avem cunostintd nici daca existau cantece specifice sau alte rostiri speciale pentru
aceste momente ale imbracatului, mai ales ca batranii cu care am stat de vorba nu-si mai amintesc
de acestea, decat foarte vag. Astfel, mirii sunt ajutati de prieteni sau de nasi sa se Imbrace, hainele
lor fiind costumul popular specific. Cununita era confectionatd din grau, din plante de sezon, din
hartie creponatd sau voal, in functie de sezon. Parul miresei era impletit in codite, de catre
ninasa, sau de vreo femeie priceputi. In timpul imbricatului mirilor li se puneau sare, busuioc
sau urzica In pantofi, si miresei busuioc in san, pentru a fi apdrati de ,,interventii” negative dar si
pentru a-si influenta destinul. In perioada industrializirii se va face trecerea de la costumul
popular la alte haine.

In Ardeal se intdlnea obiceiul ca nasii sa aduca cu ei trei colaci, unul, numit ,,colacul
miresei” fiind echivalentul tortului miresei, care era Tmpartit nuntasilor, insa nu si in Vidra, sau
cel putin nu s-a pastrat, a ramas cvasicunoscut Vidra.  De acesti colaci si de ,,pupdza”
pomenesc si Teofil Francu si George Candrea.

In vechime, alaiul pornea spre casa miresei cu vornicul in frunte, cilare pe un cal mic,
impodobit cu panglici rosii, si insotit de coldcari si de cei care purtau ,,pupaza”, un colac impletit,
lung de vreo jumitate de metru, pe care il impartea mireasa fetelor de vérsta ei. In alai urma
nasul, mirele si alti invitati, toti calare, mai ales dacd mirele era ,,fruntas”. Apoi venea carul care
ducea cuscrii, nasa, si lautarii. Carul era tras de opt sau doisprezece boi impodobiti cu naframe si

colaci, manati de patru sau sase ,,poganici cu biciuri lungi de piele cu care pocnesc ca



trasnetul”. In timp, ceremonialul se simplifica la maxim, alaiul umbland pe jos. Eventual, daci
distantele erau prea mari, se alegea cdruta sau calul, sau iarna sania. La fel se intampla si cu
dialogul dintre alaiul mirelui si cel al miresei, care comporta o serie de simplificari. Se pastreaza,
totusi, cateva probe la care este supus mirele, ajutat de vornic, cum ar fi legarea drumului, a
portilor, sau schimbatul miresei, care este asemenea unei probe a recunoasterii, ca in basmele
romanesti.

Francu si Candrea povestesc ca la intrarea in curtea miresei mirele trebuia sa impuste o
oald cu cenusa atarnatd in varful ,,ciuhii”, si nu era lasat sa intre in casa deoarece acolo ar fi

760 1 se scotea, insd, o

»septe batrani, cari fac judecatd si nu-i putem sminti de la lucrurile lor
fetita Intre patru si sase ani, ori o baba, sau, surorile miresei. Ca in basmele romanesti abia a tria
oard 1 se aduce adevarata mireasa, dar care este Incredintata nasului, pana la biserica unde are loc
cununia. Din toate obiceiurile legate de despartirea miresei de vechea ei familie, s-a pastrat doar
un cantec, la-fi mireasa ziua buna.

La biserica, mirii erau asteptati de preot, care oficia cununia religioasa. Dupa cununie,
mirii ieseau Impreuna din bisericd, moment Incarcat de practici rituale, unele fertilizatoare, altele
destinate stabiliri ordinii sociale in familie. De exemplu célcatul pe picior, sau trecerea pragului
la intrarea sau la iesire din bisericd. De acolo, se pleca la casa mirelui unde avea loc petrecerea de
nunta sau ospatul, si acestea insotite de unele obiceiuri a caror semnificatie s-a pastrat partial. De
la vidreni aflam ca pe drum, de la bisericd pana la casa mirelui, cei patru vilfeii, imbracati in
costum popular, jucau, in vreme ce vornicul si nuntasii chiuiau si faceau glume la adresa mirilor
si a parintilor. La petrecere, invitatii sunt Intdmpinati de socdacite, existand strigaturi specifice
pentru acest moment.

In vechime oamenii se asezau la masa in functie de pozitia sociald avuti in sat, si uneori,
in deschiderea nuntii, n zona Vidra se obisnuia ca mireasa sd impartad paine invitatilor, obicei
intalnit si in alte zone ale Transilvaniei, care echivaleaza cu impartitul colacului de catre mireasa.
Existd, de asemenea, obiceiuri legate de felurile de mancare servite, de bautura, de dansul mirilor,
s-au pastrat obisnuinte legate de dansul miresei, sau acelea de desfacere a cocului si invelitul sau

gogitul miresei, care apoi este adusa la mire drept nevasta noua.

3 Ibidem.
60 Ibidem, p. 161.



Nunta facuta acasd se desfasura in doud camere, un spatiu destul de restrans unde nu
incdpea prea multd lume, si jocul se fiacea in surd. Petrecerile puteau fi organizate si in sopru,
unde se amenajau mese lungi si banci, iar peretii se impodobeau cu covoare tesute in casa.

Dupa ce nuntagii isi gaseau locurile la masa, incepea petrecerea de nuntd cu o rugaciune
rostitd de preot, daca era acolo, de nas sau vornic. In vechime oamenii se asezau la masa 1n
functie de pozitia sociala avuta in sat, mirele isi tinea paldria pe cap, iar miresei 1 se aseza pe
scaun o bucati de panuri albi de 1an4, pentru ca copiii si-i fie ,,albi ca 1ana si blanzi ca oia™®!.

Meniul servit la nunti varia destul de putin, fiind compus din lasca, friptura, sarmalele, si
la final prdjiturd, iar pentru baut se servea vin si mai ales tuicd. Dimineata se servea o zama acra,
si nunta putea continua pand dupa masa tarziu.

Informatii legate de ,,descantatul la gaina” am gasit putine, obiceiul fiind des intélnit in
Ardealul de nord, insa acesta s-a practicat In Muntii Apuseni, Teofil Francu si George Candrea
amintind de strigatura specifica numita ,,La gdina fripta”.

La o anumita ora a petrecerii avea loc desfacutul cocului miresei si legarea capului cu o
naframa, lucru ce 1i conferea statut de nevastd. De obicei ndnasa era aceea care desfacea parul
miresei, 1i prindea cositele sus pe cap si 1i lega baticul, fiind semnul ca odata devenitd nevasta, nu
mai avea voie sa poate parul pe spate. Se pare ca acest obicei exista si mai demult, usor diferit de
cel contemporan. In vreme ce vornicul aduna cinstea de la nuntasi, fetele duceau mireasa in
,camard” si o ,,gogiau”, ne spune Teofil Francu.

Dupa cum observam, acest cantec rostit cu multd parere de rau este similar cu cantecul de
despartire al miresei de casa parinteasca, Insa aici fiind vorba de finalul nuntii. Dupa acest cantec,
nasa se intoarce cu mireasa in camera petrecerii si o prezintd drept nevasta.

Datele gasite despre durata petrecerii de nuntd variaza. Unii informatori isi amintesc ca
nunta dura putin, din jurul amiezii, de cand se iesea de la bisericd, de la cununie, pand seara. Altii
spun ca dura pana a doua zi dimineata, sau, dupa altii, nunta dura si cate doua zile, mai ales daca
incepea sambata.

In unele lori se obisnuia ca a doua zi o parte din nuntasi, in special rudele, si se adune
din nou la locul petrecerii pentru pranzul miresei, sau ,,zama acrd”, dar nu se mai dadeau alte

petreceri.

1 Ibidem, p. 167.



Zestrea, un lucru important in mersul casdtoriei a doi tineri, este oferitd fetei de catre
parinti, si era stabilitd la ,,mersul pe vedere”. Se ofereau obiecte practice utile In gospodarie,
animale, pamant, diferite sume de bani, chiar case, fiecare in functie de averea pe care o poseda.
Zestrea era dusa cu calul sau cu boii la casa mirelui, cu cateva sdptamani Tnainte de nuntd, sau in
ziua nuntii, pentru ca oamenii din sat si poatd vedea incircatura de pe cal. In noaptea nuntii,
tinerii mai primeau de la participanti bani si diferite obiecte, in functie de posibilitati.

Organizarea nuntilor in zona Vidra nu urmarea un castig imediat, ca in zilele noastre, fiind
un scop secundar, valoarea darurilor adunate la nuntd avand o valoare simbolica, lucru ce nu
conducea la implicatii privind participarea. Cand nunta a devenit mult mai importantd din punct
de vedere financiar, implicatiile sociale scad, fiindcd se urmareste un mic profit pe care tinerii sa
il valorifice.

Multe obiceiuri efectuate dupa nuntd nu s-au pastrat in Vidra, dar se practica inca vizita la
nasi efectuatd de cétre fini, In prima duminicd de dupa nunta, unde sunt chestionati cu privire la
savarsirea actului nuptial. Acest obicei poate fi o urmare modificatd a unuia Intalnit la Teofil
Francu si George Candrea, numit ,,calea intoarsa” sau ,,calea prea-mare”, fiind vorba de vizitarea
parintilor miresei dupa sase saptamani, mai exact in a sasea duminica de la cununie.

Ultimul capitol al tezei noastre trateaza ritualul de inmormantare si credintele
circumscrise mortii in zona Vidra.

Moartea, eveniment neplacut pentru orice societate umanad, in comuna Vidra este privita
ca un dat al firii, ceva de la care nu are nimeni scapare. Trecerea din fiinta in nefiintd este un
moment dureros pentru oricine. In mentalitatea traditionald romaneasca durata omului pe pimant
este stabilitd inca de la nasterea sa, lucru ce explica utilizarea expresiilor de tipul ,,asa i-a fost
scrisa”, ,,asa i-a fost datul” sau ,asa i-a fost soarta”. Sentimentul de nimicire provocat de
disparitia fizicd a cuiva este generat in primul rand de faptul ca defunctul nu mai participa activ la
interactiunile sociale. Viata este asemanata de moti unei flori de cAdmp cu trei perioade, nasterea,
inflorirea si moartea.

Lumea cealaltd poate fi reprezentata prin negarea lumii celor vii. Cele doua lumi pot fi
comparate in termenii contrastelor spatiale si temporale care structureazd cultural organizarea
sociala a celor vii. Daca In lumea noastrd ciclul vietii este marcat de trecerea timpului, de
productia si reproductia sociald petrecute in acest cadru, prin contrast, lumea mortilor este

caracterizatd prin stagnarea opusad miscarii si cresterii, opusa oricarei evolutii. In toposul aceasta



din urma care poate fi doar imaginata, predomina linistea spirituala iar timpul este etern,
neschimbator. Lumea fiintele umane vii este compusa din sate, orase, din locuirea in case, in
vreme ce lumea mortilor este adanc ascunsa in pamant, mortii locuind in gropi, in cimitir.

Forma mediatd de comunicare adica versurile, pomenile, visele sunt constituite si dotate
cu sens doar de catre cei vii. Ocupantul este inchis induntru, in sicriu, pentru vecie, vizitatorii
raman afard pentru tot restul vietii, nu existd nici o posibilitate de schimb direct. Moartea neaga
viata sub toate aspectele ei importante.

Moartea si ritualurile Tnmormantarii sunt strans legate de conceptia omului despre univers
si despre lume, fiind evenimente dramatice cu implicatii existentiale profunde si complexe, atat
privita ca experienta personald, cat si experienta a alteritatii. Moartea este cea care provoaca omul
sa se raporteze la lume, la locul sdu In societate si in univers, iar acceptarea ei vine odatd cu
constientizarea si problematizarea ei. Tot ea, moartea, este cea care provoaca mereu, fiecare
culturd in parte cautand solutii pentru ,,imblanzirea” sau inselarea acesteia, mai ales pentru
cazurile in care ea nu survine in mod firesc, la o varsta considerata potrivita.

Prin moarte, sufletul defunctului trece dint-o lume 1n alta, cele doua luni netrebuind sa se
intrepatrunda in vreun fel, lucru ce determind ritualul sa indeplineascd doud roluri, sa asigure
trecerea sufletului dintr-o lume 1n alta si sd-1 protejeze pe cei rdmasi de intruziunile ulterioare ale
lumii de dincolo in cea de aici.

Dintre ritualurile legate de familie, cel de inmormantare este cel mai incdrcat de sacru si
este cel mai spectaculos.

Moartea nu e privitd cu liniste sau cu bucurie de nici o comunitate umana, lucru
demonstrat de versurile funebre care aratd cad viata e parasita cu greu si cu durere. Mentalitatea
traditional moteasca asociaza adeseori realitatea mortii cu ideea de fatalitate. lar acest lucru este
normal, dat fiind faptul ca traiesti 1anga o persoana un anumit timp, ca apoi aceasta sa dispard
provocand durere si o stare greu de asimilat. Prin analiza rolului obiceiurilor, a ritualurilor si a
traditiilor ceremoniale, se poate surprinde cel mai valoros moment al culturii noastre populare
care a oferit statornicie si demnitate, de-a lungul existentei sale, poporului nostru.

In zona Vidra nu am intalnit multe credinte si obiceiuri privind prevestirea mortii, sau
pastrandu-se doar cateva practici pregatitoare. Moartea in general da de veste prin diferite semne
atat celui care va muri, cat si rudelor apropiate, iar faptul cd romanii au crezut in semnele

premergatoare mortii este atestat de multiplele marturii, atat folclorice cat si istorice sau literare,



care pastreaza informatii nealterare despre aceasta credintd. Semnele prevestitoare ale mortii
raspandite in Tara Motilor sunt semnele cotidiene, visele rele, ,,inima rea”, stelele cazatoare, sau
cantatul cucuvelei etc. Dintre visele rele amintim aluatul dospit, caderea in apa mare si tulbure,
toate insemnand moarte.

Daca in trecut, alaturi de evenimentele prevestitoare mortii, mai existau diverse practici,
cum erau ceaiurile, ,,unsul” cu alifii taimaduitoare, descantecul sau rugdciunile speciale, care
usurau trecerea, in special a bolnavilor grav, dar aceste practici au fost uitate si inlocuite cu
serviciile spitalicesti.

Obiceiul de a aprinde o lumanare muribundului s-a pastrat si In ziua de astazi, chiar daca
nu se mai cunoaste explicatia ritualica.

Primele momente dupa constatarea decesului, in lumea satului motesc sunt importante
pentru crearea conditiilor necesare defunctului pentru a sa se separe de lumea in care a trait.
Gesturile bine cunoscute deja de inchidere a ochilor si de aprindere a lumanarii sunt practicate si
in Vidra. Inchiderea ochilor este un gest de ,,separare” , intrucat vederea este un simt esential al
individului, prin care cunoaste lumea in care trdieste, iar lumanarea, fie ca ii este pusa in mana
sau la cap are scopul de a cdlduzi sufletul celui plecat prin cealaltd lume, a intunericului.
Lumanarea, in crestinism, semnifica jertfa, prin capacitatea ei de a se topi.

Asezarea mortului pe pamant, chiar daca azi si-a pierdut semnificatia, echivala cu o
reintegrare in naturd, Tn cosmos, iar intre spdlatul si imbracatul mortului si punerea lui in sicriu
era o distanta de timp, care acum tinde sd dispara.

Pregétirea casei pentru acest moment presupune inchiderea sau acoperirea geamurilor si a
oglinzilor, care au tot semnificatia unor locuri de trecere spre alte lumi, si abia pe urma se trece la
urmatoarea etapa, spdlarea mortului, un ritual cu valente purificatoare. O semnificatie anume a
acestui obicei nu s-a pastrat Tn zona cercetatd, insa se spune ca e important ca mortul sa fie cat
mai curat. Apa in care s-a spalat mortul, si in Vidra, se arunca la un pom sau in alte locuri ferite,
existand si aici interdictia de a cdlca 1n acea apa. Obiectelor folosite la spdlat, incarcate de sacru,
devin periculoase, si se cere manuirea lor cu multa atentie, pentru a nu fi folosite in practici de
magie. Spalatul, un ritual de separare, mai semnifica, pe langa purificarea defunctului, stergerea

legaturilor cu lumea.



Hainele cu care se imbraca mortul sunt de cele mai multe ori pregatite deja anume pentru
acest eveniment, iar trecerea intr-un eveniment de asemenea factura se va face cu haine ,,bune”,
cu hainele cele mai frumoase, sau in functie de starea financiara a familiei.

Obiceiul confectionarii luminii mortului, specific in unele zone din Transilvania, nu este
intalnit in Vidra. In locul lumanarii realizatd din ceara de albine si pusa pe o sfoara de lungimea
mortului se folosesc lumanari de marimi obisnuite, probabil si datoritd faptului cd stupii nu erau
prea numerosi in zond. in Vidra se puneau in cele patru colturi ale sicriului cite o lumina care, in
ziua Tnmormantarii, se duceau la biserica, fara a se mai cunoaste acum semnificatia acestui gest.
Cat despre ata sau bata cu care se masura mortul, nu sunt practici confirmate pentru arealul
Vidra, intrucat batranii spun cad acela care facea sicriele stie cum sa le facd. Nu se cunosc
amanunte nici despre bata cu care se masura decedatul, Insa a existat obiceiul de-a se pune in
sicriu o crenguta, ca sa se poatd apdra de ,,cateii pamantului”.

Asezarea mortului in casd este specifica Intregului areal romanesc crestin, variind doar
obiectele utilizate, intr-o oarecare masurd, obiecte ce oferd indicii despre imaginea lumii de
dincolo asa cum si-o inchipuie motul. Astfel, din sicriu nu lipseste banul sau ortul, un colac in
care in vechime se un banut, cruce, carte de rugdciuni sau iconitd semne ale apartenentei la cultul
religios etc. La acestea se adauga obiecte legate de pasiunile, viciile sau talentele defunctului,
cum ar fi tigari, podoabe, carti de joc, alteori chiar fructe sau alimente, semn cd moartea
reprezintd pentru moti doar o trecere.

Mortul se asaza cu capul la rasarit si cu picioarele spre usa, semn ca e gata de plecare. Sub
cosciug se aseaza o canta sau cand cu apa, numitd in Vidra ,,apa mortului”, care va fi scoasd afara
odata cu mortul si dusa la cimitir, unde se arunca apa peste sicriu in groapa si canta se sparge.

Privegherea dureazd reguld trei zile si doud nopti, in a treia zi avand loc prohodul,
inmormantarea propriu-zisa. Priveghiul este o etapa foarte importantd in cadrul inmormantarii,
care presupune participarea intregii comunitati, fiind, asa cum semnifica si numele, o pazire, a sta
de paza, adica a pazi mortul toatd perioada in care s-a despartit de starea anterioard si incd nu s-a
agregat noului statut. Este perioada In care sufletul celui repausat se afld, in conceptie arhaica,
suspendat intre doua lumi si poate fi supus unor agresiuni venite din partea unor entitati malefice,
periclitandu-i capacitatea de a deveni parte integranta a lumii mortilor.

Familia decedatului imbracd haine negre in semn de doliu si respectd anumite cutume.

Chiar dacd in Vidra nu au existat bocitoare, si nu s-a introdus obiceiul ca In priveghi sa se



citeascd texte religioase, practici firesti in alte zone din Transilvania, mortul este plans de
membrii familiei. Pe durata privegherii existau asa-numitele jocuri de priveghi, considerate
ritualuri de prag, niste obiceiuri traditionale care aveau semnificatia de ultim rdmas bun. E posibil
ca aceste jocuri, practicate incd din cele mai vechi timpuri in cadrul priveghiului, sa aiba rolul de
a abate gandurile negative ale celor rdmasi, de a le imbunatati starea sufleteascd In momente de
grele Incercare, poate chiar de a privi viata ca joc, de-a o intelege prin sufletul nealterat al
copiilor, jocul fiind o indeletnicire specificd varstelor mici. Dintre jocuri, cel mai practicat a
ramas jocul de carti care oricum are o semnificatie aparte, cea de manipulare a destinului. Alte
jocuri au trecut in randul copiilor, prin pierderea intelesului ritualic, sau au disparut. Amintim
capra, calul, motoasca, craiul, baza ,,invarti-te purice”, ,,ca pestele”, ,,palma furata”, ,,la butoaie”,
,vandtoarea”, ,,popa si cantorul” etc. Jocurile de priveghi, mult mai numeroase in trecut, s-au
restrans treptat, odata cu ele disparand si semnificatia lor.

Sapatul gropii este un obicei ritualic, fiindca groapa incepe sa fie sapata din prima zi, dupa
care se continua sapatul treptat, pana in ziua inmormantarii, cand groapa trebuie sa fie gata.

Inmormantarea are loc a treia zi de la constatarea decesului, si, de obicei, incepe dupd ora
amiezii. In Vidra, ora la care se sivérseste comandarea difera in functie de anotimp. Inceperea
ceremoniei era anuntatd prin tragerea clopotelor de la biserica. Slujba incepe in casa mortului,
continua apoi in curte unde iau parte aproape toti oamenii din sat, dupa care se formeaza cortegiul
funerar ce se indreapta spre locul de veci.

Obiceiul bradului sau al pomului practicat in unele zone ale Transilvaniei se practica si in
comuna Vidra, sub numele de ,,pusul sulitei”. In spiritualitatea romaneasca din Tara Motilor,
bradul este considerat un simbol al vietii. De la brazi, oamenii Muntilor Apuseni au invatat ca pot
invinge furtunile dar numai daca rdman uniti, cd viata nu se poate trai cu adevarat decat in
comunitate, respectandu-se si ajutandu-se unii pe altii.

,»Pusul sulitei” sau obiceiul bradului se aseaza in randul celor mai vechi ritualuri funerare
autohtone, care conduce la o veche cultura a poporului nostru si care s-a pastrat multd vreme
intr-o forma aproape nealteratd. Astfel, in zona cercetata de noi, pentru feciorii si fetele mari se
aducea un brad nalt iar pentru copii un brad mai mic. Se curdta de crengi pana aproape de varf ,
se decojea, dupa care se vopsea. Pentru feciori se foloseste si in zilele noastre culoarea albastra
iar pentru fete cea rosie. De cetinile din varful bradului se prind o multime de batiste si prime

multicolore care simbolizeaza tineretea. Desi se considera cad resemnarea in fata mortii este o



trasatura specifica taranului roman, versurile ce insotesc ,,Pusul sulitei” in Tara Motilor contrazic
aceastd afirmatie. Versurile reflecta dragostea de viatd, pretuirea muncii, iubirea, vrednicia si
intelepciunea. Din ele se desprinde ideea ca viata e frumoasa si omul regreta profund faptul ca
trebuie sd o paraseasca de tanar.

O serie de practici funerare s-au pastrat pand in zilele noastre, insd au ramas simple
obiceiuri golite de functia lor mitica. Astdzi se recurge la aceste practici de multe ori doar pentru
a indeplini niste comandamentele impuse de etica generala.

Cand se termina slujba, se inchide sicriul, peste capac se dau colaci rudelor apropiate si se
pleacd spre groapd. Se mai oferd lumanari si batistd, Insa obiceiul s-a pierdut, Intrucat acum
colacul este dat oamenilor drept pomana la iesirea din cimitir. in vechime, pomana se impartea
inainte de punerea in miscare a ,,conductului funebru”, peste sicriu.

In vremurile mai de demult, mortul era dus cu carul tras de patru boi, impodobiti cu
,»toale”, insa astazi sicriul este purtat pana la cimitir de barbatii din familie.

Cortegiul funerar este acelasi ca in toatd Transilvania. Praporii, icoanele si crucea de lemn
erau purtate de citre oameni in varsta. In prapori de puneau colaci si stergare, care riméaneau
celui ce le ducea. Crucea iese prima, urmatd de sfesnice, steag de doliu, coroanele, preotii,
cantorul, carul funerar cu sicriul, flancat de prapori, familia si rudele mortului si restul
participantilor.

Pe drumul céatre groapa, au loc cateva opriri, care variaza de la loc la loc, intre 12 si 4
opriri, sau la fiecare intersectie. Aceste opriri sunt plitite si de aceea numadrul lor variazd in
functie de averea familiei.

La cimitir, sicriul este asezat 1anga groapd, unde continud dezlegarea repausatului, pe care
o face preotul, cu o seamd de gesturi ritualice. Dezleagd lumanarile si le arunca in groapa,
stropeste cu apa sfintitd, la coborarea in groapa se fac dezlegari de farmece etc. Apoi se arunca
bulgari de pamant peste coparseu, zicandu-se: ,,Dumnezeu sa-1 ierte!”.

Familia defunctului urmeaza a se ocupa mai departe atat de pomenile oferite pentru
sufletul sdu, cat si de pomenirile lui. Pomenile sunt gesturi rituale de oferire a unor bunuri
materiale, alimentare sau nonalimentare, semnifica simbolic ultimul dar oferit de defunct prin
intermediar, dar si ca dra oferit de familie in numele mortului, cu scop expiator si de facilitare a

agregarii sale la lumea de dincolo. In logica daruirii, gestul daruirii este un act sacrificial al carui



beneficiar este defunctul. Cu acelasi scop, periodic se practicdA pomenirile, gesturi ritualice
nonsacrificiale, prin care mortul este comemorat si sprijinit prin rugaciuni specifice.

Dupa inmormantare, rudele si ceilalti participanti se indreaptd spre casa mortului unde
urmeaza ,,pomeana”’, o masd festivd organizatd in ziua inmormantdrii. Aceastd masd nu se
prelungeste prea mult, pentru ca oamenii sa pastreze in suflet cat mai mult atmosfera de doliu si
melancolie. In Vidra, pomenirea mortului, sau pomana se mai ficea doar la sase siptimani, la
sase luni si la un an, prilej cu care se invitau doar rudele.

Familia tine doliu un an, atat dupa oamenii mari cat si dupa copii. Celelalte rude tin doliu
numai sase saptamani, In Muntii Apuseni. Semnele de doliu sunt aceleasi ca in toatd zona
Transilvaniei, si amintim despletitul parului, abandonarea podoabelor la femei, nebarbieritul la
barbati o anume perioada de timp, purtarea de haine negre, pentru o perioada de 6 saptamani, sase
luni sau un an etc.

In functie de faptele savarsite de om pe pamant, dupa moarte, sufletul porneste fie in rai
fie in iad. In constiinta motilor raiul si iadul par destul de slab reprezentate. Ca si ajungi in cer,
dupa cum spun batranii, sufletul trebuie sd treaca prin doudzeci si patru vami, dar care pot fi
cumparate cu bani. Oamenii in varstd nu mai au bine lamuritd semnificatia obiceiului, iar tinerii
nu mai cunosc aproape nimic din functia mitica a practicilor, tratandu-le ca lucruri care nu mai
pot exercita nici un fel de putere asupra mortului si nici asupra lor.

In privinta versurilor funebre si a bocetelor, nu am gisit foarte multe informatii in
comuna Vidra. Bocetul sau ,,cantatul mortului” este o intonare intr-o maniera specifica a unor
versuri care se adapteaza de la caz la caz, in functie de statutul mortului, mama, tata, copil,
cumnat, cumnatd, tandr, batran etc. Bocitul se practica in timpul prohodului, 1nsa, fiind vorba de
trairile personale ale membrilor familiei, acesta se poate practica si in alte momente, cum ar fi
priveghiul, statiunile pe drumul catre groapa si altele.

In vechime, in Tara Motilor bocetele erau practicate de femeile inrudite cu mortul, care
cunosteau virtutile acestuia pe care le cantau aldturi de ,starea tristd si mizera in care lasa
familia”. De asemenea, exista obiceiul, pierdut astdzi, ca atunci cand murea un tanar, ceilalti
tineri din comunitate sa 1i cante la fereastra.

Versurile riguroase sunt Tmpletite cu improvizatia impusd de diferiti factori dar si de
creativitatea sau memoria bocitoarelor, si contin, Tn general, conceptia motilor despre lumea de

aici si lumea de dincolo, prin ele evocandu-se, in general, momente din viata defunctului.



Bocitoarele puteau fi alese si dintre femeile din sat ,,mestere” la versificatie, dar in general
trebuiau sa fie rude ale mortului, deoarece bocirea este o traire personald iar practica bocitului are
un rol cathartic. In Vidra nu se practica bocitul, asa cum apare el in alte zone geografice.

Bocetele au si o importanta sociald, de multe ori repausatul fiind judecat de participantii la
funeralii in functie de modul si intensitatea cu care a fost ,,cantat”. Dar acest rol social este unul
mai recent al bocetului, care avea in vechime o functie rituald, fiind considerat un soi de
descarcare a celor indurerati, dar si un dialog purtat cu cel care paraseste lumea aceasta si poate
transmite, poate duce cu el mesaje celor plecati deja la cele vesnice. Si, in general repertoriul
bocetului urméreste marea tema a despartirii sau alegoria nunta-moarte.

Dintre motivele prezente n bocetele din comuna Vidra amintim cel al celor doua drumuri,
al marului — simbol al mortii si al vietii eterne -, al amanarii despartirii daca clopotarul nu va
trage 1nca clopotul, al mortii personificate care vine si culege din gradina o floare etc.

Versurile funebre, sau ,,Versurile”, cum sunt numite de moti, o altd categorie de cantece
specifice Inmormantarilor, sunt creatii lirice, in general ale diecilor, invétatorilor sau cantorilor,
situate la limita dintre literatura populard si literatura culta, fapt intalnit in multe arii geografice
ardelenesti. Versurile funebre sunt mai solemne decat bocetul, mai riguroase, cu o incarcatura
emotionalda mai redusd decét bocetul, avand versificatie si rima, iar de multe ori primind si un
caracter descriptiv, vorbind despre viata mortului.

Avand ca tema principald prezentarea vietii celui plecat, adaptate fiind contextului
particular, originalitatea versurilor funerare este limitatd. Totusi, contin o tematicd crestind,
moralizatoare, mai ales cd se cantd pe o melodie bisericeasca. Ele tind sa inlocuiasca bocetul, in
masura in care urbanizarea intrd adanc in lumea satului, prin stilizarea sau prin invocarea unor
conceptii religioase presarate cu texte biblice, asociindu-se astfel, iertaciunilor oferite de preot,
dupa care se si rostesc.

Lasand de-o parte problema originalitatii versurilor funebre, mai ales fiind vorba de o
specie populard in care nu se poate descifra o anumitad contributie personald, am constatat ca
acestea au, de obicei, aceleasi teme ca si bocetele, intalnind ,,versuri”, ,,la copii”, ,,la june”, ,,la
fata mare” etc.

Versurile funebre au o mare circulatie in Vidra si satele invecinate, alaturi de cantecul

bradului si de bocete.



Dintre temele motivele observabile in versurile funebre amintim tema mortii venite pe
neasteptate, uratd si nedoritd de nimeni, care dd prilej de improvizatie, cdnd se amintesc
circumstantele sau conditiile in care a murit persoana sau cat a tinut boala, cét a fost de grea, daca
a murit acasa sau 1n altd parte, daca moartea a fost naturald sau survenita din accident etc.

De remarcat este si motivul, Intalnit in toatd zona Transilvaniei, a cimitirului care se
bucura ca vine in el o ,,floare frumoasa”, care, din pacate, nu va mai inflori ci va putrezi. Acesta
se regaseste si in cantecul bradului amintit in aceasta lucrare. La fel de utilizat este si motivul caii
indepartate, a drumului fara intoarcere pe care pleaca defunctul.

,,Versurile” nu sunt ca si bocetele, creatii populare independente, ci fac parte din ritualul
de Tnmormantare. Ele au functia precisa de a exprima intreaga serie de emotii si sentimente
trezite de moarte. Dacd bocetele exprima jalea celor rdmasi, ,,versurile” exprima sentimentele
celor care parasesc lumea. Versurile sunt considerate inferioare bocetelor intrucat din acestea din
urma se desprinde mult mai multa poezie si duiosie. Batranii locului 1si amintesc cd in vechime
erau platite femei ca sa planga sau sa cante versuri la mormant.

Originalitatea creatorilor consta in faptul ca ei nu s-au multumit cu ,,versurile” primite de
la naintasi, ci au compus altele, au amplificat imaginile, au improvizat in functie de situatie.
Aceste creatii, mai mult carturaresti, sunt un pod de trecere dinspre creatia populara spre cea
culta.

In privinta riturilor de trecere din comuna Vidra, chiar daca s-au pastrat intr-o mai mica
masurd, uneori alterate, modificate sau inlocuite cu altele, acestea au existat si au fost
asemandtoare cu cele din intreaga zona a Transilvaniei, cu cateva elemente specifice doar Tarii
Motilor. Mentalitatea populard le mai pastreaza, insd golite de semnificatie mitico-rituald,
intrucat de la functia magica a gesturilor s-a trecut la spectacol, in care sunt pastrate doar formele.
Generatia tanara tinde sd piardd si din forme, lucrul e explicabil, prin puternica actiune a
factorilor culturali.

In realizarea lucrarii noastre am utilizat o serie de chestionare, aplicate pe teren, iar textele
adunate aratd ca, desi alterate si cu semnificatiile pierdute datorita trecerii timpului si evolutiei
social-umane, riturile si obiceiurile din arealul Muntilor Apuseni au fost semnalate inca din 1888
de catre doi cercetatori inimosi, Teofil Francu si George Candrea, cercetarea lor intitulata
Romanii din Muntii Apuseni (Motii). Scriere etnografica cu 10 ilustratii in fotografie, ramanand

un important punct de reper atat pentru cercetarea noastra cat si pentru generatiile ce vor urma.
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